नवभारत एरार(ज1). ४९०). 8.0 8 


या अक्कात - 


4 11 द ८.0: * 
* बखर नावाच्या [तासत्तात 
श्री. गं ब. ग्रामोपाघ्ये 


इस्त्रायळी किवुर्झ ( उत्तरार्ध ) 
श्री. स. ह्‌. देशपांडे 


चारिञ्यहनन की चरितार्थहतन ? 
श्री. अद्रयानंद गळतगे 


७) ७ 
इहवादी धर्मनिरपेक्ष शासनासाठी वर केलेले हात! . 
श्री. यदुनाथ थत्ते 


असि-असित आणि भारतातील लोहयुग 
श्री. म. अ. मेहेन्दळे 


डॉ. पाटणकरांचा खोदर्यसिद्धांत 
श्री. द. अ. देसाई 


तरण्याचा मागे हवा 
श्री, बावुराव चंदावार 


शाहू छत्रपती ( पूर्वार्ध ) 
श्री, एस्‌. एस्‌. भोसले 


णा वर्ष २ अंक नववा ! जन १९७७ 10 
वार्षिक वर्गणी १२ रुपये अंकास रु. १-२५ 


अनुक्रमणिका 
डौ मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


र णक, गा 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


धोबीतलाव, मुंबई - ४०००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥.[05://॥९५.॥)०0॥011011.90४.1॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥]७॥॥1001(8%/601100.00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारत सि, 
विभागांवर असणार नाही. 


-रठडटण! हत” 
ण्पळळुममी ४ळरळवडण 
ग्य्तह्‌ | "ळप्पत्त 


| अनुक्रमणिका मराठीच स: महार 
राज्य मरा का 


प्राक्षपाठशाळामंडळ, बाई, यांचे मासिक 


॥1॥ 


( महाराष्ट्रराज्य साहित्य व संस्कृति मंडळ पुरस्कृत ) 


टाटटटट लट टटट-----2-ट-टटटटशटटटटशशटश/---टा“< 


संपादक मडळ 


“ बखर ? नावाच्या निमित्ताने 
श्री. गं, ब. ग्रामोपाघ्ये 

इस्रायली किचुर्झ ( उत्तराधे ) 
प्रा. स. ह. देशपांडे 


प्रा. वि. म भेडेंकर 


चारऱ्यहनन कॉ चारताथहनन £ 
श्री. अट्टयानंद गळतगे 
मूल्य रु. १९-२५ इहवादी धर्मनिरपेक्ष शासनासाठी - 
वर केलेले हात ! 

श्री, यदुनाथ थत्ते 
आंस-असित आणि भारतातील ळोहयुग 

श्री. म. अ. मेहेन्दळे ४८-५२ 
डा. पाटरणळकरांचा सांद्याससद्धात 

श्री. द. अ. देसाई 


तरण्याचा मार्ग हवा 
श्री. बावराव चंदावार 


श् शाहू छत्रपती ( पूर्वार्ध ) 
वाई ( जि. सातारा ) प्रा. एस. एस. भोसले 
॥॥7- * 


बर्षे : तिसावे 


रश“ शा ४1000४४४५४ /५/४५/४/-/४/५- 


पत्रव्यवहार : १ संपादकोय- कायंकारी संपादक, ' नवभारत ' मासिक, प्राध्या- 
"० पकांचे निवासस्थान, कीति कॉलेज, दादर- मुंबई- ४०००२८. 
२ व्यवस्थापकोय- व्यवस्थापक, “ नवभारत ' मासिक, 
दी प्राज्ञ प्रेस, वाई ( जि० सातारा ) ४१२८०३ 


"करखगघर चिज? 


| अनुक्रमणिका | क स्ि 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाट 


या अंकातील लेखक -- 


१. प्रा. गं. ब. ग्रामोपाध्ये : पदव्युत्तर अध्यापन-संशोधन केंद्र 
( मुंबई विद्यापीठ ) 
१८ जून रस्ता, पणजी ( गोवा ) 
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“ सुशीला 


२. प्रा. स. ह. देशपांडे : ' कृष्णकुंज ' दीक्षित रोड 
विलेपाले. मुंबई-५७ 


३. श्री. अहयानंद गळत्तगे : मु. पो. भोज, 
ता. चिकोडी ( जि. वेळगाव ) 


४. श्री. यडुनाथ थत्ते : शिवशक्ति प्रसाद, 
२१२ शुक्रवार पेठ पुणे- ४११००२ 


५. श्री. म. अ. मेहेंदळे : डेक्कन कॉलेज पोस्ट ग्रॅज्यु. & रिसर्च इन्स्टिट्यट 
वु गू 


६. श्री. द. अ. देसाई : २३ लक्ष्मी होसिंग सोसा. महात्मा गांधी मार्ग, 
विळेपाले ( पुवे ) मुंबई- ४०००५७ 


७. श्री. बाबुराव चंदावार : ' स्वागत ' वाटेर वकक्‍्सं रोड, धामणकर 
नाका, भिवंडी ( जि. ठाणे ) 


८. प्रा. एस्‌. एस्‌. भोसले : १३३८/६ ई राजारामपुरी, कोल्हापूर 


शी गक 
| अनुक्रमणिका | 
ग्य महाराष्ट्राचा 
मराठीचा विकास: ष्टाचा विकास 


न्य ही न 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे ४$ 8 व 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


डॉ. गं. ब. प्रामोपाध्ये 
““ बखर ” नावाच्या निमित्ताने 


ऑर्शिणशारशार्शिरशिशिशिशिशटिटि0ि0ॉ्नन--.........___ 


प्राचीन मराठीतील विवक्षित गच्च वाडपयाला “' बखर ” म्हणून 
संबोधिळे जाते. या विवक्षित वाडमयाचे स्वरूप पाहिले तर ते चरित्र, आख्यान 
वा वंश्यानुचरित घा प्रकारचे दिसते. कधी करीणा, केफियत, थेली या रूपांनी 
आढळते. तर कधी सरळ हकोकत, वृत्तांत, अखबार म्हणूनही लिहिले जाते. 
या विविध प्रकारांनी लिहिलेल्या गद्याला ' बखर! हे समावेशक नाव आहे. या 
लेखनाचा शोयंवोर्याने गजबजलेल्या वीरयुगाशी संबंध दिसतो : किंबहुना वोर- 
युगाचाच तो एक आविष्कार आहे. परंतु या आविष्काराला “बखर! या नावाने 
जे संबोधले जाते ते का? त्याला बखर हे नाव दिले कुणी ? स्वतः बखरकारांनी 
को नंतरच्या संशोधक संपादकानी ? वि. का. राजवाडे यांच्यासारख्या 
इतिहास संशोधकाला बखरीचे लेखन फारशी तवारिखाच्या अनुकरणाने झाले' 
असे वाटले ते का? म्ह्णजे खरोखरीच त्यांचे लेखन फारज्ञी तवारिखांचा 
परिचय झाल्यानंतर आणि त्यांच्या अनुकरणाने झाले कौ ते आधीपासून होत 
होते ? तसे असल्यास त्याचे स्वरूप काय होते? म्हूणजे बखरलेखनाला पुर्व- 
परंपरा होती का? आणि असल्यास ती सागे कुठपर्यंत जाते? या प्रश्‍नांची 
उत्तरे शोधणे अत्यंत महत्त्वाचे आहे. बखरीचे योग्य असे मूल्यमापन वा 
पुनम्‌ल्यमापन त्यामुळेच दाक्‍्य होईल. मात्र त्यासाठी प्रथम बखर लेखनाचा म्‌ळ 
प्रकृतिधर्म-४€11€- लक्षात घेऊन जसे त्याचे कुळशील शोधले पाहिज, तद्वत 
तवारिखाशी असणाऱ्या प्राकृतिक साम्यभेदाच्या आधारे त्यांच्या अनुकरणाचा 
वा उसनवारीचा तपास केला पाहिजे. 

बखरलेखनाची परंपरा थेट घ्ग्वेदकाळापर्यंत जाते. बखर हे फारशो 
वळणाचे नाव, अर्थात, नंतरचे. पण वीरपुरुषाचे चरित्र- आख्यान जे बखर- 


१. राजवाडे, वि. का. - ऐतिहासिक प्रस्तावना ( १९२८) पृ. २ 


न. सा. १ 
क » ९७ 
2 --ज ग 
| ऱ्ड | मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे ह. 1. 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


ग्रे नवभारत जून १९५७ 


लेखनाचे प्राणभूत लक्षण म्हणजेच ५९1116- ते क्रग्वेदातील राजप्रशतस्ति- 
वर्णनात आढळते. नाराडंसी व गाथा हो त्यांची नावे. नाराझ्ुंसो म्हणजे नराची 
बा नरश्रेष्ठाची प्रशंसा वा प्रशस्ती आणि गाथा म्हणजे गौतगान. या दोहोंचा 
संबंध यज्ञयागाशी निकटचा होता. अइवमेध यज्ञाच्या वेळी तो करणाऱ्या राजाची 
शोयंगाया गाइली जाई. या नाराजंसी--गाथांना धार्मिकतेपेक्षा वाडमयीन रूप 
अधिक असे व ते सृत्तवर्गाकडून गाथारूपाने व्यक्‍त होई. या * नाराझंसो-गाथा 
प्रमाणेच आख्यानांचे अस्तित्वही वेदकालात सापडते. ञुन:ज्ेपाख्यान व पुरू- 
रवासख्यान हो त्याची उदाहरणे, या आख्यानांची रूपे नंतरच्या अरण्यकाळात व 
उपनिषद्काळात बदलत गेली हा भाग बेगळा, या आख्यानांच्या आधारेच 
“सारत! नावाचा इतिहास लिहिला गेला आणि त्या मारताचेच, अनेक आख्याते 
निळून नंतर महामारत झाले, महाभारतात मूळ इतिहास अभिप्रेत असला तरी 
तेथली इतिहास ही संकल्पना आजच्या इतिहासाच्या संकल्पनेहून वेगळी आहे. 
तेथे इतिहास म्हणजे आण्यानामागील इतिहास. या इतिहासावर वा पुरावृत्तांवर 
आख्यान रचले व समजले जाई. म्हणजेच आल्यानात पुराणेतिहासवृत्तांच्या 
घया असत. म्हणूनच इतिहास, पुराण, आख्यान हो परस्परात सरमिसळून 
गेलेली दिसतात. पुराणकथा बौोजरूपाने वेदातही आढळतात. त्यानाच नंतर 
पुराणांचे विवक्षित वाडमयीन रूप आले. अठरा पुराणांचे लेखन आणि त्यात 
वंज्न वा वंशानुचरितांचा झालेला अंतर्भाव येथे लक्षात यावा. 


वं्नानुचरिताची हो परंपरा बोद्ध व जैन कालातहो आढळते. बौद्धांचे 
त्रिपिटक, दोपवंदहा व महादंज्न हे वंज्ञानुचरित्रात्मक पुरण स्वरूपाचे काही 
प्रंथ. जेनांनोही ह॒रिदंश व रामायण या हिंडु ग्रंथांना जेनतत्त्वज्ञानाने नटवले. 
मात्र वंद्यानुचरितांच्या या धर्मसंबंध परंपरेला अभिजात संस्कृत वाडसयाच्या 
काळात बाणभ्रट्टाच्या हरषंचरिताने व कालिदासाच्या रघ॒वंशाने अभिजात 
साहित्याचे रूप दिले, त्यातून एका वेगळ्या प्रकारची अभिजात महाकाव्ये 
(1,1(6181४ 6])108 ) निर्माण झालो. बिल्हणाचे * विक्रमांकदेवचरित? आणि 
कल्ह्णाचे * राजतरंगिणी * ही त्याची उदाहरणे, यात राजवंश्याचे यश्ोगान व 
चरित्रकथन यांचा सुरेख संगम होऊन त्यांना वोरगाथांचेच विवक्षित वाडमयीन 
रूप आले आहे. आणखोही अशी उदाहरणे देता येतील; पण मुख्य मुद्या एवढाच 
की वेदकाळापासून, आख्यान, वंश्यानुचरित, गाथा आणि पुराणकथा यांची जी 
परंपरा आढळते, तिचाच एक मराठोतला प्रथम गद्य-पद्य स्वल्वाचा आणि 
नंतर निवळ गद्य स्वरूपाचा आविष्कार म्हणजे बखर म्हणून संबोधिळा गेळेला 
लेखनप्रकार. प्रेरणा भाणि परंपरा इतकेच नव्हे तर प्रकृती व योगच यां संवत 


| अनुक्रमणिका | स्वन 
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“ बखर ” नावाच्या निमित्ताने ३ 


दृष्टींनी बखर हो भारतीय जातकुळीची ठरते. बखरकारांच्या पुढे जे लेखनादशं 
होते ते हे भारतीय पृवंग्रंय, कारण ज्या स्वरूपाचे लेखन त्याना करावयाचे होते 
त्यासाठी अन्य आदर शोधण्याची गरज नव्हती. शिवाय महिकावतीच्या 
बखरोची १४४८ साली लिहिली गेलेली प्रकरणे (ररेव३रे) लक्षात घेतलो 
तर त्या वेळो मुसलमानांच्या फारशी तबारिखांचा मराठी बखरक्तारांना परिचय 
असणे आणि ते त्यानी प्रभावित होणे असंभवनीय होते. शिवाय प्रस्तुत बखरीचे 
मूळ लेखनच सुळी महाराष्ट्रधर्माच्या प्रतिपादना्थ झालेले आहे. म्लेंज्छागवाला 
विरोध करणारा, नव्हे तत्संबंधाने तिडीक असणारा, बखरकार म्हणजे केशबाचार्य 
फारशी तवारिखाचे अनुकरण करील हे अशक्यच होते. 

सारतीयांना व विशेषत: मराठ्यांना फारशी तवारिखांची ओळख झाली 
असणे शक्‍य आहे. ते मुसलमान राज्यकते येथे स्थिर झाल्यावर आणि त्यातही 
एतहेशीय जनतेला त्यांच्या यावनी भाषेचा परिचय झाल्यानंतर. तद!रिखा 
म्हणजे तारीखवार घडलेल्या हकीकतीच्या नोंदो- म्हणजेच इतिहास. अज्ञा 
इतिहासलेखनाची परंपरा मुरुल्मान राज्यकर्त्यांत होती, हे त्याची आपल्या 
पदरच्या सेवकांकडून लिहून घेतलेल्या तवारिखांवरून स्पष्ट होते. परंतु देव- 
गिरीच्या यादवांचा पाडाव झाल्यानंतर मुसलमानी राजवट दक्षिणेत स्थिर झाली 
असलो तरो तिचा अधिक प्रभाव पडला असणे शक्य आहे, तो बहामनी 
राज्याची १२४७ मध्ये स्यापना झाल्यावर आणि त्यातल्यात्यात त्याची पाच 
शकले होऊन कुतुब्याही, निजामशाही, आदिलक्ञाहो, इमादशाही व बेरीद्ञाही 
अक्षी स्वतंत्र राज्ये झाल्यानंतर. ही घटना साधारण १५ व्या जृतक!च्या अखेरीस 
व १६ व्या शतकाच्या प्रारंभी झालेली आहे. म्हणजे महाराष्ट्राचा मुसलमानांची 
संबंध आला तो साधारण १४ व्या शतकाच्या मध्यापासून. महिकावतीच्या 
बखरीत उल्लेखिलेला उत्तर कोकणचा भाग त्याच सुमारास रुसलमानी अमला- 
खाली आला होता. ( इ. स. १३४८ ) , दक्षिणेत याप्रमाणे मुसलमानी राजवट 
सुरू झाली तरी उत्तरेप्रमाणे ती सहजसुलभ होऊ जकली नाहो. त्यांना एतद्देशीय 
हिंदूंचा पुष्कळच प्रतिकार झाला. क्रिंबहुना राज्यकारभाराच्या सर्व थरांत हिंदूंचे 
सहाय्य-सहकार्य घेतल्याशित!य त्यांची राजवट स्थिर होणे कठोण होते. त्यामुळे 
बहामनी राजवट म्हणजे हिदु-मुसलसान मिश्चित राजवट ज्ञाली. इतकेच काय 
पण तिच्यात हिंदूंचाच प्रभाव अधिक होता. तो अर्थात नंतर कमी होत गेला हा 
साग वेगळा. पण आपल्याला येथे मुसलमानी राजवटोचा इतिहास पहावयाचा 
नाही तर त्यांच्या तवारिखांचा मराठो बखरलेखनावर प्रभाव पडला का आणि 
पडला असल्यास कितपत एवढ्यापुरताच विचर करावयाचा आहे. हिंदूंना 
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डर नब भारत जून १९७७ 


राज्यकारभारात स्थान मिळणे शक्‍य होते ते फारशी भाषा शिकून फारश्लीतून 
राजकोय व्यवहार ते करू हकले असतोल तेव्हाच. आणि झालेही तसेच. 
सलतनीतील हिदू सेवक फारश्लीत बाकबगार झाले; काहोजण तर फारशी 
मुनशी म्हणूनही काम व्हरीत. पग हिदू सुनशींना बा वाकनिस-फडणिसांना 
केवळ फारशी येत असले व कदाचित त्यांच्या अवलोकनात तवारिखा आल्या 
असल्या तरी तेवढ्याने मराठो बखरोबर तवारिखांचा प्रभाव पडला ब तवारि- 
खांच्या अनुकरणाने बष्ठरी लिहिल्या गेल्या, असे अनुमान करणे कठीण आहे. 
बखरोंना पुर्वपरंपरा नसती तर कदाचित हे शक्‍य होते. परंतु बखरींता उज्वल 
अशी पुर्वपरंपरा होती हे आताच आपण पाहिले आहे. 

बक ( म्हणजे बोलणे ) या शब्दावरून बखर शब्द आला असावा असा 
एक तके राजवाड्यांनी' केला होता तो बखर लेखनाची भारतीय प्रेरणा 
व परंपरा लक्षात घेऊन तर नव्हे ? प्राचीनकाळी लेखन-वाचन करण्याऐवजी 
कथन-श्रवणच केले जाई, गाथा-कथा-आणख्यान या शब्दामागेही हाच भाव 
आहे. महाकाव्याचे चा पुराणांचे गायन वा कथनच होत असे. व्यासशिष्य सुताची 
येथे आठवण व्हावी. नेमिषारण्यात सुतांनीच शोनकादिकांना महाभारत ग्रंथ 
ऐकविला., किंबहुना वंश व वंशानुचरित याचे ग्रंथन व कथन सुतांनीच केलेले आहे 
पुराणेही सांगितली ऐकविली जात. वंशोत्पत्तिवर्णन वंशावलीकथन वा वंज्यानुचरित 
ही पुराणांचीच लक्षणे. कालानुक्रमान सर्वांत जुनी उपलब्ध मराठी बखर म्हणजे 
' महिकावतीची बखर ' भिन्त भिन्त काळी लिहिल्या गेलेल्या सहा प्रकरणांचा 
सभाहार असणारी व संस्कृत चंपुप्रमाणे गद्य-पद्य स्वरूपाची. हिचे १४४८ 
मध्ये केशवाचार्याने लिहिलेले दुसरे प्रकरणच नव्हे तर १५७८ च्या सुमारास 
भगवानदत्ताने लिहिलेले १ ले व ५ वे हो प्रकरणेही भविष्योत्तर पुराणातील 
ब्रह्मोत्तर खंडाच्या आधारे लिहिली गेली आहेत.' महिकावतीच्या बखरीवरील 
व नंतरच्या अन्य बखरोींवरील पुराणांचा पडलेला हा प्रभाव पाहता बक 
धातूपासून बखर इाब्दांची व्युत्पत्ती बरोबर नसलो तरी राजवाडे यांना तौ का 


२. ऐतिहासिक प्रस्तावना (१९२८) पृ. २४८ 


३. इति श्री ब्रह्मोत्तरखंडे भविष्योत्तरपुराणे भगवानदत्तसंवादे उत्पत्ति 
अवतार निवेदननाम प्रथमोध्याय || ११॥ ' महिकावतीची ऊफ माहिमची 
बखर. सं, प्रा. वि. का. राजवाडे ( १९२४) पृ. ६८. इति श्नौ ब्रह्मोत्तरखंडे 
भविष्योत्तरपुराणे महाक्रषी संवादे वंशबिवेचनाधमंस्थापना नाम दितीयो 


ध्याय: || २॥ कित्ता. पृ. ३ 
| अनुक्रमणिका | विव 
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“: बखर * नावाच्या निसित्ताने ८ 


सुचली असावी याची कल्पना येते. परंतु राजवाडे यांचे मराठ्यांच्या इतिहाता- 
वरचे लक्ष, त्यासाठी अस्सल मराठी कागदपत्रांचा त्यांनी केलेला झ्ोध, 
त्यासाठीच बखरींची केलेली चिकित्सा, त्यात फारक्षी तवारिखाशी बखरांचे 
आढळणारे साम्य आणि विशेष म्हणजे इतिहासलेखन करण्याची परिस्थिती 
मराठ्यांच्या प्रमाणे फवत मुसलमानांची होती, तेव्हा मराठ्यानीही आपल्या 
बखरी फारझी तवारिखांच्या अनुकरणाने लिहिल्या अशी त्यांची समजूत झाली 
असावी. त्यात पुन: तवारिखात जश्ली खदर असते तज्लीच बखरीतही तो असते. 
या जाणिवेने आणि खबर ज्ञब्दाच्या घर्णविपर्ययाने बखर शब्द बनतो या कल्पनेने 
त्यांनी बखरोची वेगळो व्युत्पत्ती सुचविली अतावी.* 

परंतु 'बबर'पासून वर्णंविपयंयाने ' बखर ? शब्द आला हे भाषाज्ञास्त्रदृष्ट्या 
मान्य केले तरी तेवढ्यावरून बखरीचे लेखन तबारिखांवरून असुंकरणाने केले 
गेले असे कसे लिद्ध होऊ शकते ? त्यासाठी तवारिखा म्हणजे काय, त्याचे 
प्रयोजन ब स्वरूप काय होते आणि ते बखरोंच्या प्रयोजनाशी व स्वरूपाशी 
कितपत समान धर्सेपण दाखवते या सर्वांचा प्रथमत विचार झाला पाहिजे. 


तबारिख म्हणजे तारीख व तवारिख्ा म्हणजे तारीखवार घडलेल्या 
हकोकतोंची नोंद, म्हणजेच इति: हूध-आत : इतिहास. असे इतिहास मुसलमान 
राज्यकर्त्यानी लिहिन घेतले आहेत. अकबराचा मित्र व मंत्री अबृल फजल याच्या 
“अकबरनास्या'चा येथे प्रथन उल्लेख करावासा वाटतो. अकबरनाम्याचे एकण 
३ भाग आहेत, आणि तिसरा भाग “ ऐने अकबरी ? म्हणून ओळखला जातो. 
पेकी पहिल्या खंडात तेमुरकुळ, बाबरची राजवट, सुरराजे आणि हुमायनची 
राजवट यांचा इतिहास आहे तर दुसऱ्या खंडात अकबराच्या ४६ दर्षाच्या 
राजवटीचा तए्झोलवार ब साधार इतिहास दिला आहे आणि तिसऱ्या 
' ऐनेअकबरी त अकबराच्या राज्यकतृत्वाच्या विविध अंगोपांगाचे- तो काळ 
ससजू शकल अशा प्रकारे- वर्णन केळे आहे. अबुल फज्‌रू हा मंत्री असल्या मुळे 
त्याला हव्या त्या कागदपत्रांचे वाचन करता येई. शिवाय तो अकबराचा 
विइकासमिक्ट असल्याने अकबराच्या स्वभावाचे व कतृंत्वाचे त्याला बारीक 
तपश्लही माहीत हते. त्यामुळे मालकाची अफाट स्तुती, आणि त्यासाठी काहो 
तपशिलांची कलेली छपवाछपव आणि ज्रिवाय आलंकारिक लेखनझेली याबद्दल 
काही पाइचात्य लेखकांनी त्यावर आक्षेप घेतले असले तरी ऐनेअकबरीचा 


४. ऐतिहासिक प्रस्तावना ( १८२८) पृ. २व ४. 


| अनुक्रमणिका | वहन र व व 
त मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विका 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे वि... 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


६ नबभारत जून १९७७ 


भाषांतरकार एच्‌. ब्लाॉचमन मुसलमानांच्या इतिहासात त्याला अद्वितीय मानतो. " 
याच ग्रंथाचा संपादक एस्‌. एल्‌. गुमर ( 8. 1, दळ्याहा' ) हाही त्याला 
अकबराच्या राजवटोचः विववसनीय (1011016 सानतो.* येथे तो या ग्रंथाला 
(,110710]8 म्हणत असला तरी त्याला अभिप्रेत आहे तो इतिहासच. आणि 
एकूण ग्रंथाचे स्वरूपही-आजची इतिहाताचो संकल्पना त्यात कमी असली 
तरी- इ तिहासाचे आहे. अकवराची राजवट इ. स. १६०५ पर्यंतची. अकबराच्या 
दृत्युपुर्वीच अबुल फजलला सलोमने मारेकऱ्याकडून मारवला म्हणजे अकबर- 
नामा ( ऐने अकबरोसह ) त्या आधीच पुरा ज्ञाला असला पाहिजे. अकनर हा 
दिल्लीचा पातशहा व अबुल फज्ल त्याचा इतिहासलेखळ. मराठी बखरकाराना 
अकबरनामा वा ऐने अकबरी याचा परिचय कितपत असेल याची शंकाच आहे. 
त्य़ा मानाने दक्षिणेतील नुसज़मान झ्ञाह्मांच्या पदरो असणाऱ्या इतिहासकारांचे 
इतिहास अधिक ज्ञात असावेत. उदा. बिजापुरचा इब्राहिम आदिलशहा दुसरा 
याचा आधत्रित फरिस्ता याचा तारिखो फेरिल्ता ' किवा?! हिढुस्यानातील 
मुसलमान सत्तेचा उदय ( १18 1१180 ० 06 ॥[10101560891) ९0०एढा. 
1) एता 1612 ), औरंगजेबाच्या सेवकवर्गातील मिरा महंमद काजम व 
साकी मुस्तेदखान यांचे अनुक्रमे ' अलमगीर-नामा ' व ' मासिरे अलमगिरो ? 
ज्ाहिस्तेखानाच्या परिवारातील काफिखान याचा ' मंतखबुल्लुबाब ' किवा 
नुसरतीचा “ अलिनामा ' इ. हे सारे इतिहास आहेत. आणि तारिखवार ते 
नोंदलेले आहेत. विशेष म्हणजे त्यांचे लेखक वणित प्रसंगी प्रत्यक्ष हजर असणारे 
क्विवा जवळपास वावरणारे असत. तसेच दरबाराची कागदपत्रे त्यांना सहज 
उपलब्ध असत. त्यामुळे त्यांचा इतिहास एकतर्फी असला, भापल्या विजयाचे 
वर्णन करताता त्यांच्या लेखणीला जितका जोर येत अस्ते तितकाच पराजयाच्या 
वर्णनात त्रोटकपणा उतरत असला, किंबहुना आपल्या आध्रयदात्यांच्या वणंनात 
अवास्तव स्तुतीचा वर्षाव होत असला तरी त्यांचे लेखन इत्तिहास म्हणूनच 
झालेले असते हे येथे लक्षात घेतळे पाहिजे. म्हणज येथे प्रेरणा आहे तो इतिहास 
लेखनाची, आता इतिहास म्हणून लिहिल्या गेलेल्या ताशा हेन्री इलिएट 
सारख्या पाश्‍चात्य इतिहासकाराना इतिहास वाट्त नाहीत, तर इतिहासाची 


केवळ थट्टा वाटते हा भाग वेगळा ' [७ 18 8008 1118110116 (0० 


५. ऐने अकबरी (एच्‌. ब्लॉचमनचे भाषांतर) 
पृ. ५-९ 


६. कित्ता 1॥तां 58 1018060 1 -. उ 


प्रथस आवृत्ती; प्रास्ताविक 


| अनुक्रमणिका | मराठीचा विकास; महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञमाठशाळामंडळ, वाडे 


“ बखर ” नावाच्या निमित्ताने छ़ 


8718 111811 11151.01108? असे तो स्वच्छ म्हणतो. घटना प्रसंग, नावे व 
तारखा यावर कितपत विवास ठेवावा याची इलिघटला झ्ंका येते. 01109 
वृषण७ ॥४0॥]२७ (189 18ए6 106076 86 ए8तृणए0170७ (10 
0868, (11188 910 1181108...” असेही तो म्हणतो कारण आश्रय- 
दात्यांची खुद्यामत, शब्दांची आतषबाजी, अलंकारांचा सोस इत्यादींचे प्रसाण 
त्यात भरपुर आढळते. इलियटच्या या मताबरोबर एल्‌फिन्स्टनने प्रॅण्ट डफला 
लिहिलेल्या पत्रात तवारिखाना ४७95001191 हे जे विज्षेषण लावलेले 
आहे तेहो येथे आठवते. अर्थात एल्फिन्स्टनला तवःरिखा जज्ञा ४७७8००॥॥ ताग 
वाढतात तक्ञाच मराठी बखरोही ४055117171 च वाटतात, हा भाग 
वेगळा, आणि डफलाहो आपला मराठ्यांचा इतिहास लिहिताना बखरोतील 
खूपच पाखड काढावे लागले. उदात्तोकरणाचे रंग धुवावे लागले. जञेलोतील 
आलंकारिकता दूर करावी लागलो, पौराणिक थाट वगळावा लागला हेही 
सारे खरे." सारांश, पाइचात्य इतिहासकाराच्या मतानुसार घ आपल्या 
आजच्या इतिहासासंबंधीच्या कल्पनेनुसार तवारिखात बखरीप्रमाणे भाकडकथांचे 
भारूड आढळत असले तरी तेवढ्याने मराठो बखरी तवारिखांच्या अनुकरणाने 
लिहिल्या गेल्या असे अनुमान काढणे योग्य नव्हे. कारण दोघांचे उद्देशच मुळात 
वेगळे आहेत. तवारिखांचे लेखन इतिहास म्हणूनच झाले आहे तर बखरोंचे 
लेखन चरित्र, आल्यात, वंज्नानुचरित इत्यादी हेतूंनी झालेले आहे. वृत्तांतकथन 


बखरोत येते, नाहो असे नाही पण ते अनुषंगाने. चरित्र आख्यानाला थोडा- 


बहुत आधार म्हणून, शिवाय इतिहासलेखन हो काहो त्याची प्रतिज्ञा नव्हे. 
बखरोत क्वचित इतिहास उतरलेला आढळला तरी तो सहाभारत व पुराण 
यांत जसा द जितका असेल तितकाच. भारताला “जय नावाचा इतिहास 
असे महाभारताच्या पहिल्या लेखकाने म्ह॒टल असले तरी त्याचे म्हणणे वाच्या- 
र्याने घेणे योग्य नव्हे. ज्या विवक्षित लेखनाला आज आपण इतिहास म्हणूत 


७. 15015 ० 171018 प्रस्तावना पू. १८ 

८. व्हता 002119] 1008218806 पृ. १८ 

९. क्वित्ता (पू.२१) ( ...... 6९७]! 7117880 13 डा ता0ए8]9 
घात इशा] ढिणा6त ४० 186 (18 एच र ठ्य घेशी 
10110" ॥011810100811 [8701 ). 


१०. कुलकर्णो अ. रा. कृत “जेम्स कनिगहूम ग्रॅटडफ ' मधील पू. १४९ 


वरोल तळटीप 
१ नुक्ररमाणेव | यया 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


४१.१, 
४205 53 
द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


4 नवभारत जून १९७७ 


संबोधतो त्या इतिहासाच्या संकल्पनेज्ञी तो यत्किचितही जळत नाही. शिवाय 
म॒ व्यासाच्या भारतात वेश्यंपायन व सोती यांनी भर घातल्याने महाभारताचे 
जे रूप मिळते आहे त्याला इतिहास म्हणन संबोधणे ज्ञक्‍्यच नाहो. मूळ 
पुराणक्थांतील- 11 9(]) मधोल- ऐतिहासिक सत्याला सनातन काव्याचे खूप 
आलेले आहे. म्हणून ते एक आषं महाकाव्य झाले. आणि बखरकारांच्यापुढे 
जो आदश होता तो महाभारताचा, सूळ सारताचाही नव्हे. शिवाय या त्यांच्या 
आदर्शात पुराणांची भर पडलो तो वेगळोच. पुराणातही वंह्यावळी वा वंश्ानुचरित 
असले तरी कालाचे अनुसंघान ठेवणाऱ्या व इतिहासाझी प्रामाण्य राखणाऱ्या 
आजच्या इतिहासाहून ती फार वेगळ्या प्रकृतीची होतो. आणि होच पोराणिक 
वंज्नानुबवरिताची व महाभारतीय वणंनपद्धतीची योजना बघरकारांनी केलेली 
आहे. आणि म्हणूनच मूळ इतिहास म्हणून लिहिल्या गेलेल्या तवारिखाहून 
महाभारत- पुराणादोंच्या आदर्शाने चरित्र-आख्यान म्हणून लिहिल्या गेलेल्या 
बखरी, प्रेरणा, प्रकृती ब परंपरा या सवं दृष्टींनी भिन्न आहेत. चरित्रनायकांचे 
उदात्तीकरण, नव्हे देवीकरण, भाकड कथांची रेलचेल. आलंकारिक भाषेचा 
उपयोग, इत्यादोत आढळणारे साम्य केवळ बखरचे; आणि म्हणूनच बखर हे 
यावनी वळणाचे नाव बखरपासून आले असले तरी तवारिखांच्या अनुकरणाने 
बखरांचे लेखन झाले असे त्यावरून अनुप्तान काढणे सुत्राम शक्‍य नाही. 

परंतु असे असले तरी बखरीतील प्रेरणा व परंपरा आ 
व प्रयोजन हो सारी भारतोय घाटाचो असून त्यानुसार झालेल्या लेखनाला 
नाव मात्र फारशी वळणाचे बखर हे कसे, याचा विचार आता केला पाहिजे. 
मराठी शकावलीची येथे आठवण व्हावी. जकावलोचे लेखन सात्र तवारिखा- 
प्रमाणेच हकवार, नव्हे तिथोवार झालेले आहे. ते तवारिखांच्या अनकरणाने 
तर जाले नसावे ? शक्य आहे. मात्र येथे गंभसत अज्ली आहे की फारशी घाटाच्या 
या लेखनाला नाव मात्र संस्कृत वळणाचे. हकावली- असे दिले गेले आहे. अर्थात 
भाषिक व्यवहारामागे जी एक मानसिक प्रक्रिया सामावलेली असतेती या 
नामकरणामागे असणे शक्य आहे. आपण जे बोलतो वा लिहितो त्याचा आशय 
आणि घाट जरी परकीय असला तरी त्याला दिलेले नाव भात्र खास देल्ली 
देण्याची एक प्रवृत्ती असते, हकावलीच्या बाबतीत तो स्पष्ट 
नावात मात्र याहून वेगळो प्रवृत्ती व प्रक्रिया दिसते. अस्सल 
मराठी बाण्याच्या लेखनाला नाव मिळाले ते मात्र फारशी 
अर्थात ते कूणी बखरकाराने वा नकलकाराने मुहाम होऊन 
तर ते रूढ झालेले असाव, 


णि एकूण स्वरूप 


होते. परंतु बखर 
भारतोय, म्हणजेच 
वळणाचे बखर हे. 


दिलेल दिसत नाहो 
बखरकार स्वतः आपल्या लेखनाला वंशावळी वा 


| अनुक्रमणिका | मराठीचा विकास; महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


“: वखर ” नावाच्या निमित्ताने ९ 


चरित्र वा आख्यान असेच संबोधतो. आणि आपण लिहितो आहोत ते चरित्र 
वा आख्यान किंवा वंद्यानुकथयन आहे, होच त्यामागे त्याची समजूत असते. 
परंतु नंतरच्या कुणा बखरकाराने त्या चरित्रास्यानातील वृत्तांत-क॒थनाला 
वृत्तांताचा फारशी पर्याय महजर वा बखर बखर > बखेर चा बखर असे राब्द 
वापरले असणे शक्‍य आहे. परकोय भाषा एखाद्या भाषेत खोलवर शिरली 
को हो प्रक्रिया घडू शकते, आणि त्याच प्रक्रियेमुळे बखर हे नाव ख्ढ झाले 
असावे. अर्थात तेहो का व कस रूढ होत गेले याचा सागोबा घेणे आवइयक 
आणि उद्बोधक ठरावे. 


: महिकावतीची ऊर्फ साहिमची बखर ' हो कालानक्रमाने उपलब्ध अशी 
पहिली बखर. ती बखर म्हणून लिहिली गेलेलो दिसत नाहो, आणि स्वतः 
लेखकाची भूसिकाही तज्ञी नाहो. हो बखर म्हणजे सहा गद्य-पद्य प्रकरणांचा 
समाहार आहे. हो प्रकरणे वेगवेगळ्या काळी लिहिलेलो आहेत. त्यातील सर्वात 
आधो लिहिलेली प्रकरणे म्हणजे प्रकरण दुसरे व तिसरे. त्यातही दुसरे प्रकरण 
मृख्य, ते इ, स. १४४८ त लिहिले गेले व प्रकरण तिलरे त्याला परिक्षिष्ट 
म्हणून जोडले गेले. या प्रकरणांचा कर्ता केशवाचायं. त्याने सालाडच्या तत्कालीन 
देसला नायकोराव याच्या सांगोले ' वंदापत्र' तयार केले. आणि त्यात सवव 
कोकणप्रांत म्लेंच्छांनो आक्रमल्यामुळे जो 'त्रष्टता साजली होती व ' महाराष्ट्र 
धर्म अज्जी 'बुडाला होता तो पुनः सांगितला आणि विशेष म्हणजे नायकोरावाने 
जे अठरा खलक जमवले होते त्यांना वंशपद्धतीच्या व सहाराष्ट्रधर्मकयनाच्या 
नकला साक्षजिक्यानिशी प्रपाणपुवक दिल्या. याचा अर्थ, सर्वात जुनी अज्ली 
महिकावतीच्या बखरीतोरू ही प्रकरणे म्हृणजे वंशपद्धतीवर्णन व महाराष्ट्रधमं 
निरूपण होत. वंश्नानुकथन हे जे एक पुराणांचे लक्षण ते येथे आढळते. मुसल- 
मानांचे इतिहास वा फारश्ी तवारिखा यांचा येथे कुठे संबंध नाही. 

येथे एक गोष्ट स्पष्ट क्षेली पाहिजे. स्वतः केशवाचार्य दुसऱ्या प्रकरणाच्या 
अखेरील ' सहालज(पुरि मिळोन महजर सर्वासी दोधले व हे वंशावळ लिहवलो"' 
असे नमूद करताना बंश्चाबळीबरोबर “ “हजर दिला असे सांगतो. महजर हा 
यावनी शब्द. या शब्दाप्रमाणे आणखीही बरेच यावनी ऱाब्द या बखरोत आहेत. 
राजवाड्यानी बखरीच्या ३२ व्या पृष्ठापासून ६२ व्या पृष्ठापर्यंतच्या ४० 
पृष्ठातील साधारण १२ हजार दाब्दात १०३ फारशी ऊफ यावनी शब्द नोंदले 


११. महिकावतीची बखर ( सं. वि. का. राजवाडे ) शके १८९६ पृ. ६२. 
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आहेत." यावरून सारा कोकणप्रांत म्लेच्छांनी पादाक्रांत केला होता इतकेच 
नव्हे तर त्यांची भाषाही समाजात रुजत चाललो होती हे स्पष्ट होते. आणि हे 
म्लेंच्छाणवच प्रस्तुत वंद्यावळ वा महजर देण्याचे कारण होते. तेव्हा प्रस्तुत 
प्रकरणांच्या लेखनावर फारशी महजर वा अन्य तत्सम यावनी लेखनाचा प्रभाव 
पडला असणे दवय आहे असा तके अशक्य नाही. परंतु ज्या यावनी शब्दांवरून 
हा तके करता येतो ते शब्दच मुळी मूळ लेखकाचे नसुन नकलकारांचे आहेत 
असे राजवाड्यानी सिद्ध केले आहेत" शिवाय मुसलमानी अमलाची मगरमिठी 
त्या काळी पक्की बसली नव्हती हेही त्यांनी सप्रमाण सिद्ध करून दाखवले 
आहे. सारांश प्रत्वुत्त प्रकरणाचे उद्दिष्ट व आवाय पाहता आणि केशवाचार्याचा 
जाज्वल्य म्लेंच्छट्रे पाहता “ महजर ' शब्द मुळात नसावा याची खात्री होते. 
सारांश १४४९ च्या मूळ भहिकावतीच्या बखरीवर ससलमानो तबारिखांचा 


प्रभाव नसावा तसेच तेये बखर झब्दाची योजनाही नसावी. उलट पुराणातोल 
वंद्यानुकथनाचाच प्रभाव स्पष्ट आहे. 


याच बखरीतील प्रकरण १ व प्रकरण ४ हो दोन ओबोबद्ध प्रकरणे 
भगवान दत्त नावाच्या लेखकाने लिहिली भाहेत. साधारण सन १५९८ च्या 
सुमारास, म्हणजे केशवाचार्याच्या लेखनानंतर शेसवाझ वर्षानंतर. हो प्रकरणे 
भविष्योत्तरपुरांगातर्गत ब्रह्मोत्तर खंडाच्या व सह्याद्रिखंडाच्या आधारे लिहिली 
आहेत. 
ते हे कथा पवित्र। झेयाद्रिखंडिचा अक । 
प्राकृत व्याख्यान समग्र । बोलिले जे॥ ( प्र. १. अध्याय १,ओ. ६) 
सह्याद्रिखंडाचा अर्क असणारी हो पवित्र कथा तो का सांगतो. 
भगवान दत्ताने आपल्या ४ थ्या प्रकरणात केले आहे. 
ऐकता निवती श्रवण । ह्रत्ति दोष दारूण | 
पितरां संतोष ऐकोन । ते निवेदन करितो आता ॥ पृ. ७२ ओ. १० 
म्हणजे हो जणू पुराणांतरीच्या सारखो फलशुतीच दिसते. 
मुख्ण सुदा असा को महिकावतीच्या बखरी: 
केइवाचार्यांचे टुसरे वा तिसरे प्रकरण असो को 


त्याचे स्पष्टीकरण 


बा मूळ गाभा असणारे 
त्यांना पुस्ती जोडणारे 


१२. कित्ता; प्रस्तावना पृ. १० 
१२. कित्ता प्रस्तावना पृ. ७-१०. 
१४. कित्ता पू. १५ ते १७. 
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भगवान दत्ताचे ले वा ४ थे प्रकरण असो, त्यांचे लेखन झालेले आहेते 
पुराणकथांच्या अनुकरणाने. येथे कथा आहे, वंज्ञानुकथन आहे, धमंरक्षणाथं 
घेतलेली हपथ वा निवाडा आहे, युद्धवणंन आहे. आणि पुन: ऐहिक-पारमाथिक 
दोष नाहोसे करण्याचे आदवासन देणारो फलश्वृतोही आहे. मुसलमानांच्या 
तवारिष्ठा वा त्यांच्या अन्य लेखनाचा कुठे आदक्षं नाही की संपक नाहो आणि 
तह्ाचक दाब्दहो नाही. खबरच्या वर्णदिपर्ययाने येणारा । बखर * कुठे नाहो. 
महिकावतीच्या बवरीत नंतर अनेक ख्पांनो विस्तारलेल्या बखराींचे 
विद्वेष बौजरूपाने दिसतात, तिच्यात कथा-आख्यानपरता आहे, चरित्रात्मकता 
आहे, युद्धवर्णनपरता आहे, वंशातुवरिनात्मकता आहे. म्हणजे पुरागांतरीचो 
सारी वैशिष्ट्ये आहेत. त्याचप्रभाणे सहाभारतात वा पुराणात ज्याप्रमाणे 
इतिहासपरता असते त्याप्रमाणे तीही येथे आहे. परंतु या इतिहासपरंपरेत 
मुसलमानी तवारिखांचा संबंध दिसत नाहो. बखर इब्दाचाही फारशी वाण 
येथे बिलकुल नाहो. परंतु महिकावतीच्या मूळ बखरीला भगवान दत्ताने ज्या 
काळात पुस्ती- दुरुस्ती केलो व प्रकरण १व४ चो जोड दिलो त्याच काळाच्या 
सुमारास दक्षिणेत ' राक्षस तागडोची बखर! नावाचो जी बखर लिहिलो गेलो 
तिच्यात ' बखर ' शब्द नसलातरी “बखर! ज्न्द आढळतो. या बखरीचा विषय 
आहे दक्षिणेतील चार मुसलमानी पातऱहानो एकोळा करून विजयानगरच्या 
रामराजाला कसा ' निवटला! हा, म्हणजे ग्रेथे रामराजा व चार-सुसलनानी 
पातक्ञाह्मा यांच्या घनघोर युद्धाचे वर्णन आहे. लेखक आहे वेंकटाद्री तकेल निसिदा 
या नावाचा गृहस्थ. रामराजा, त्याने युद्धावर स्वत: जाण्याचा घेतलेला निर्णय, 
त्याला पडलेले दृष्ट स्वप्न, आणि मातेचा घेतलेला निरोप इत्यादींची बारीक 
माहिती असणारा तो आहे. तसेच रणांगणावरचे उभय पक्षाचे हत्ती, घोडे यांची 
संख्या, कुतुबशहा कन्नडजाण याने पेलेला विश्‍वासघात आणि अखरचा संग्राम 
व त्याचा शेवट या साऱ्यांचे तपशील त्याळा अवगत दिसतात; आणि म्हणूनच 
तो ह्या साऱ्यांचे चक्षुवेसत्यं असे वर्णन करू ज्कतो. मात्र हे सारे वणन तो 
बयाजवार कळविण्यासाठी करीत आहे. बखरीच्या अखरीस तो म्हणतो, ” ... 
पेस्तर अहवाल नजरे पडलेल्या वजपयवार बखेर- ...... लिहून पाठवले 
से... जासुद व नायकवाडी रोशन करता माठूम होईल... हे बखर सोतुंब 
जहाले. आपल्या ह्या अहवाललेखनाला बखरकार ' बखेर ' म्हणून संबोधतो 
हे येथे लक्षात घेण्यासारखे आहे. म्हणजे येथे बखेरचा अर्थ वृत्तान्त असा दिसतो 


१५. भा. इ. सं. मंडळ हितोय संमेलनवत्त प. १६८. 
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पेस्तर अहवाल म्हणजे पुढील अहवाल. बखेर सोतूंब जाहली म्हणज वत्तान्त 
वा ह॒कोकत सहोज्िवकयानिझ्ी अधिकृत झालो. म्हणजेच बखरकाराने ही 
युद्धाची हुकोकत बजायवार कोणाला तरी सहोशिक्क्यानिझ्ी कळविली आहे. मात्र 
या दोनचार वाक्यात ' बखर? हा यावनी दळणाचा शब्द वापरलेला आहे. आणि 
बखरकार जो अहवाल लिहून व श्रिक्कामोतब करून पाठवीत आहे त्याला तो 
* बखर म्हणतो हेही येथे स्पष्ट आहे. 


आता येथे प्रश्‍न असा को घा बखरीत बखेर हा फार्शी उद्‌ झब्द का ब 
कसा आला आणि त्याचा संबंध फारज्ी तवारिखाजझी असेल का? ही बखर जेव्हा 
लिहिली गेली (इ. स. १५६५ ) तेव्हा दक्षिणेत भूसलभानी ज्ञाली होती. 
बर उल्लेखिलेल्या २-४ वाक्‍्यखंडातही ९-१० फार्शी-उदू शिव्याचे शब्द 
आहेत. ज्या पातश्ाहांनी एकत्र येऊन रामराजाचा वध करून विजयानगरचे 
एकमेव हिडु राज्य रसातळाला मिळविले ते सारे मुसलमान होते. ते दक्षिणेत 
स्थिर झाले होते. साहूजिकच यावनी भाषेचा तत्कालीन मराठो भाषेवर परि- 
णाम होणे स्वाभाविक होते. महाराष्ट्रातील मराठी भाषा कश्ली फारक्लीमय 
झाली हे तत्कालीन अन्य मराठो पत्रांवरूनही स्पष्ट होते. आणि राजवाडे 
यानी ८ व्या खंडांच्या प्रस्तावनेत याची चर्चाही केलो आहे. परंतु आपला 
प्रस्तुतचा मुद्दा एवढाच को राक्षसतागडीच्या बखरीतील फारशी शब्दांचा भरणा 
व विज्ञेष म्हणजे ' बखर! या शब्दांचा वृत्तांत ' या अर्थो केलेला उपद्योग. 
यावरून प्रस्तुत बखरीची जातकुळी फारशी तवारिखांझी कितपत जुळते हा. 
बखरीचा लेखक वेंकटाद्री तक्रेल निसिदा हा नावाने कानडो वाटतो. तसेच 
त्याची भाषा तंजावरी शिलालेखाप्रमाणे कानडी वळणाचो मराठो आहे आणि 
तिचे मूळ कानडीच असावे, असे डॉ. कृष्णस्वानी अय्यंगार याचे भत 
असल्याचे द. वा. पोतदार नमूद करतात. * ते काही असो पण बखरलेखकाने 
तवारिखांच्या अनुकरणाने वा निदान प्रसावाने आपलो ' बखर लिहून पाठ- 
विली को नाहो याबहल निडचित अनुमान करणे कठोण आहे. बखरोतील हत्ती, 
घोडे, इतबारी लोक, दक्षिणेच्या होनांची संख्या याबद्दख्चा बितपज्लील आणि 
विज्षेष म्हणजे आदिलशहा कन्नडजाण थाने केलेल्या विश्‍वासघाताचे बणंन 
यावरून बखरीचा लेखक रामराजाकडचा असावा असे अनुमान सात्र करता 
येते. तसे असेल तर हिदुधर्माच्या रक्षणाथ व मुसलमानसत्तेला तोंड देण्यासाठी 
स्थापन झालेल्या विजयानगर दरबारच्या वखरकाराचे आदश भारतीय असणे 


| १६. द, वा. पोतदार : विविध दान (१९३९ ) पृ. १२२. 
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अधिक शक्‍य आहे. शिवाय दक्षिणेतील तवारिखांचे लेखक फेरिस्ता, नुसरती, 
काफोखान वगेरे राक्षसतागडीच्या लढाईनंतरच्या काळातील आहेत. तेव्हा 
निदान त्यांचा आदर्श राक्षसतागडीच्या बखरकारापुढे असेल हे असंभवनीय 
आहे. तेव्हा प्रस्तुत बखरोतील ' बखेर ? हब्द हा तत्कालीन फारशी भाषेच्या 
प्रभावाने ' वृत्तान्त ' शब्दाऐवजी वापरला गेला असावा इतकेच. याचा अथ असा 
को भहिवक्ावतीच्या बखरीनंतरच्या पण शिवपू्वकालापासून ' अधिकृत वृत्तांत 
या शब्दाऐवजी बखर वा बखर शब्द प्रचारात असावा, मात्र हा वृत्तांत युद्धाचा 
आहे. रामराजाच्या आत्मयज्ञाचा आहे. म्हणजे युद्धाच्या वृत्तांतकथनावर 
भारतीय युद्धकथनाचा तर प्रभाव नसावा ? ते काही असो, बखरकाराने 
आपल्या वृत्तांताला फारक्ली वळणाचा ' बदर हा शब्द वापरला आहे. तसेच 
येथला ' बखर शब्द बखरचे पूर्वरूप सुचवणारा आहे. ' बलेर'चा ' बखर 
होणे हे भाषःज्ञास्त्रदृष्ट्याही बरोबर आहे. खुद्द राक्षसतागडीच्या बखरोतहो 
* बखर 'च्या चालीवर ' लस्केर ' असा दाब्द येतो. किंबहुना लस्केर व लस्कर 
असे दोन्ही उच्चार दाखवणारे ज्ाब्द बखरकाराने अनेकदा योजलेले आढळतात. 


बखेर व बखर या दाब्दांप्रमाणेच त्यांचे पूव॑रूष दाखवणारा 'बखर ' या 
गाब्दाचाही येथेच विचार करणे योग्य ठरेल, कारण बखर शब्दाची योजना 
त्याच्या पूव॑रूपासह कधीपासून होत होती हे पहाणेही अगत्याचे आहे. ' बखेर'चे 
* बखर ' हे एक पूर्वरूप दिसते. आणि ते शिवपूर्वकालो- म्हणजे बहामनी 
कालापासून-रूढ असावे. फारशी बखर, अखबार यांच्याज्ञी उच्चारसाम्य 
असणाऱ्या या शब्दाचा त्यावेळी रूढ अर्थ जो असावा आणि ज्याचा उल्लेख, 
राज्यव्यवहारकोज्यात केला आहे तो * आल्यायिका बखर ' असा. अर्थात 
राक्षसतागडीच्या बखरीत तो प्रथम ' बखेर' या स्वरूपातच आला, हे खरे, 
पण नकलकाराच्या मोडी वळणात बखेरचे बखर झाला असणेही शक्‍य आहे. 
तसे असेल तर बखर हा शब्द तरी मराठोत कता आला असावा ? या संदर्भात 
श्री. रं. कुलकर्णी यांनी सुचवलेली व्युत्पत्ती पटण्यासारखी आहे. आपल्याकडील 
पत्रलेखनात मागील पिढीत प्रथम क्षेम वा कुवल हे शब्द लिहिण्याचा प्रघात 


१७. पाहा : भारत इतिहास संशोधक मंडळ, वाषिक इतिवृत्त - 
शके १८३६. 
१८. राज्यव्यवहारकोश : लेखनवर्ग- इलो. ३१० ( पाहा, शिवराज्य- 
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होता; या क्षेमकुशलचा फार्शी भाऊ आहे बिल्खर दा बर्खर* य़ा बखेरचे बखर 
होणे हे भावाशास्त्रदृष्ट्याही संयुक्तिक असल्याचे वर उल्लेखिले आहेच. 

परंतु बखर > बखर > बखर अज्ञा रोतीने बखर हाब्द आला हे भाषा- 
शास्त्रीयदृष्ट्या मान्य झाले आणि मूळ बखर वा बखरचा अर्थ वृत्तांत, अहवाल 
वा अखबार, वा ह॒कोकत असा असला तरी तेवढ्याने बखरचा मूळ प्रकृतिधमं 
इतिहास आहे जसे सिद्ध होत नाहो, तद्वत बखरींचे लेखभ लवारिखांच्या आधारे 
केले गेले हेही सिद्ध होत नाहो. कारण त्यांचे उद्दिष्ट भित्च होते. तसेच त्यांचे 
स्वरूपही भिन्न होते. क्विबहुना बखरींची प्राचीन परंपरा लक्षात घेऊन व त्यांचे 
चरित्रआल्यानात्मक स्वरूप पाहूनच रघुनाथ पंडिताने राज्यव्यवहारकोशात 
त्याचा अथे ' नाल्यायिका ' असा दिला असला पाहिजे आणि बज्षरींची प्रेरणा 
व परंपरा तसेच त्यांचे स्वरूप व प्रयोजन हे तवारिखाहून कसे नित आहेवते 
मारतोय वंद्मानुचरित वा माख्यान यांच्याशी कसे सुसंगत आहे हे वर दाखविलेच 
ञअःह. 

राक्षसतागडीच्या लेखकाने युद्धाच्या अधिकृत वृत्तांताला, म्हणज सहो- 
शिवक्यानिश्ी पाठविलेल्या हकीकतीला ' बखर म्हणून संबोधले असले तरी तते 
वा तसेच संबोधन नंतरच्या बखरकारांनी वापरलेले दिसत नाही. बखरलेखनाची 
मराठी परंपरा राक्षसतागडीच्या बखरीनंतर म्हणजे विजयानगरच्या साभ्राज्य- 
विनाशानंतर झंभर-दोडऱे वर्षे ठुप्त झालेलो दिसते. तो पुन: सुरू झालो 
शिवाजीच्या स्वराज्यस्थापनेनंतर व विशेषत: ज्षिवाजीच्या मत्यनंतर लिहिल्या 
गेलेल्या शिवचरित्राख्यान सांगणाऱ्या बखरींच्या रूपाने. सभासदाची : शिवप्रनचे 
चरित्र ' सांगणारी बखर व दत्तो त्रिमल वाकेनिसाची “ ९१ कलमी बखर या 
दोन्ही बखरी श्िवाजीच्या मृत्यूनंतर थोड्याच वर्षांनी लिहिलेल्या भाहेत 
( अनुक्रमे १५६९२ व १६८५ वा १७०३? सालो ). पेक्षो ९१ कल 
भोसल्यांची वंज्यावळ ब पुण्यइलोक शिवरायाचे आख्यान 
सभासदी बखर शिवरायाचे जन्मापासुन ते मृत्यूपयंतचे : चरित्राख्यात ! 
सांगणारी. म्हणजे वंश्ानुचरित आणि आख्यान हो जी भारतीय पुराणांची लक्षणे 
त्या लक्षणांनी युक्त असणारो, शिवाय त्यांचे स्वरूप व प्रयोजन होही त्याच 
प्रकारची. त्यात इतिहास अनुस्यूत असेल- नव्हे आहे. पण तो महाभारत व पुराणे 
यातील इतिहासाप्तारखाच. त्यात फारशी तवारिखांचा संबंध मळीच नाहो. 
किंबहुना त्यांची जातच नेगळी आहे. आणि बखरकारही आपल्या ले | 


मो बखर हो 
सांगणारो तर 


खनाला 


९, प्राचीन मराठी गद्य प्रेरणा व प्रवृत्ती ( १९७० ) प दीर 
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चरित्र व आख्यान म्हणूनच संबोधतात. बखर वा तत्कालोन रूढ ' बखर 
नावाने संबोधत नाहीत. नाही म्हणावयाला सभासदी बखरीच्या शेवटच्या 
परिच्छेदात “ हो बखर पूर्ण जाहली ' असे समाप्तिवावय आढळते. पण ज्याअर्थी 
बखरकार आधीच्या परिच्छेदात आपल्या लेखनाला “ चरित्राख्यान ' म्हणून 
संबोधतो, त्याअर्थी शेवटच्या परिच्छेदातील बखर झाब्द अःख्यायिकाचा वा 
आख्यानाचाच पर्यायी शब्द म्हणून वापरला असणे झहकक्‍्य आहे. ' राज्य- 
व्यवहारकोल्या!तील ' ञाख्यायिका बखेर! या वचनाचाही त्याला आधार मिळतो. 
अर्थात बखर शब्द ज्यात आलेला आहे तो परिच्छेद फलश्रुतीचा आणि म्हणन 
कदाचित नकलकाराचा असावा असे मानणे शक्‍य आहे. परंतु तसे असले तरी 
नकलकारानेही येथे बखर शब्द आख्यानाचा पर्थायी म्हणून वापरला नाहे अते 
भानणे सयुक्तिक ठरते. सारांश सज्ासदी बखरीने दव ९१ कलमी बघरीने चरित्र 
आख्यानाचीच जुनी भारतीय परंपरा पुढे चालबिली आहे हे स्पष्ट होते. मात 
फारशी बखेर-बखेर वा बखरच्या ऐवजी आख्यायिका हा जो मराठी पर्याय 
राज्यव्यवहारकोशाने सांगितला होता तो वापरून स्पब्टोकरणार्थ पुनः बखर 
इाब्दही वापरला गेला असावा. अर्थात हे जाणूनदुजून केले गेले असावे, असे 
नव्हे, पण जेव्हा दोन भिन्न वंक्षीय व भिन्न जातीय भाषा एकत्र येतात तेव्हा 
काही वेळा एकाच अर्थाचे देशी व विदेशी असे ढोन्ही शब्द वापरले जात 
नसतात. तर कधी कागदपत्र या शब्दासारखे जोड शब्द बनतात ब तसेही 
वापरले जातात. सभासदाला वा त्याच्या नकलकाराला प्रस्तुत चरित्र -आरयान 
आहे याची जज्ली जाणीव आहे तसेच ते वत्तांतरूप आहे याचीही णाणीव दिसते. 
कारण वखरीचा प्रारंभच मुळो “...... इस्तकबीलपासून चरित्र लिहून देणे 
म्हणोन आज्ञा केली त्याजवरून वतमान ऐसे ” या वाक्याने सुरू ज्ञाला आहे 
झाणि बखरोचा शेवटही “ असे वतंभ्ान महाराजांचे जाहळे कळले पाहिजे या 
वाक्याने केला आहे. म्हणजे चरित्र सांगणे म्हणजेच वतमान वा वृत्तांत सांगण 
असा भाव लेखकाचा दिसतो. चरित्रास्यानाचाच वर्तमान वा बखर हा पर्याय 
येथे पुन: स्पष्ट होतो. 

भात्र चरित्राख्यानाचीच परंपरा ज्या ज्या पुढील बखरकारांनी पाळली 
त्यांनी आपल्या लेखनाला बखर म्हणून संबोधलेले दिसत नाही. किंबहुना बखरीने 
करोणा, केफियत, वृत्त, हकोकत, अखबार अज्ली सरळ सरळ ख्प घेतली- अर्थात 
मूळ चरित्राल्यानात्मकता न सोडता. तरी तेथे कुठेहो बखर श्ञब्द वापरलेला 
आढळत नाही. मग बखर इाब्द पुनः केव्हापासून व का वापरला जाऊ 
छागला ? किंबहुना चरित्रास्यानाबरोबर बखरीने करीणा, कॅफियत, हकीकत 
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बाका वगेरें रूपे घेतलो तरी तो बखरकारानी स्वतः त्यांना बखर म्हणून 
संबोधलेळे दिसत नाही. करीणा, कंफियत वगेरे नावानीच ती संबोधली गेलो. 
मग त्या सर्वांना समावेशक असा बखर जञन्द सभासदी बखरीपासून तो 
मल्हाररामराबाच्या बखरीपर्यंतच्या काळातील कुणीही बखरक्कारांनी आपल्या 
वखरोंना, स्वत: वखर म्हय्लेले नाहोते का ? एक तक असा करता येतो को 
स्वत: बखरकार आपल्या लेखनाला बखर म्हणून संबोधत नसले तरी समाजाच्या 
भाषाव्यवहारात तो शब्द ख्ढ असला पाहिजे. विशेषतः शिवकाळातंतरच्या 
व त्यातही उत्तर पेशवाईच्या काळात, त्यादवे कारण असे असावे को बखरीत 
चरित्र-आस्यानावरोबर वर्तमान वा वृतान्त असतो. किंबहुना सभासदासारखा 
बखरकारच स्वत: आपल्या बखरोत चरित्राख्यानांचे वर्तमान असल्याचे सांगतो. 
म्हणजे बखरीत चरित्राख्यानांचे वर्तमान सांगितलेले असते, युद्धाचे वतमान 
सांगितलेले असते वा पराक्रमाचे वा वंशावळोचे वतमान वा हकीकत असते, हो 
कल्पना रूढ झालेलो असणे संभवनीय आहे. आणि म्हणूनच चरित्र, आख्यान, 
करीणा, कंफियत वगरे कोणत्याही प्रकारच्या लेखनाला बखर याच नावाने 
समाजात तरी संबोधिले जात असावे. त्याविना मराठ्यांचा इतिहास लिहू 
पाहणाऱ्या ग्रॅंट डफकडे अनेक भकारच्या हकोकतो सांगणाऱ्या ज्या बखरी जपा 
झाल्या आणि विशेष म्हणजे ज्यात मल्हाररामरावाचे सप्तप्रकरणात्मक 
शिवचरित्रही होते, त्या साऱ्यांना बखर म्हणून संबोधिले जाते ना. हे संबोधन 
प्रतापसिहासारला छत्रपती, तसेच चिटणीस व अन्य कारकूनही त्या लेखनाला 
बखर म्हणूनच संबोधतात. आणि म्हणूनच कदाचित ग्रंर डफही त्यांना ' बखर! 
म्हणून संबोधत असावा. अर्थात तो इंग्रजी 011101110]6 च्या अर्थाने बखर 
गाब्द वापरला होता. आणि म्हणूनच मराठ्यांच्या इतिहास लिहिण्याचे पक्के 
झाल्यावर त्याची साधने जमवणे डफला जेव्हा अवडय वाटले तेव्हा त्याने जो एक 
जाहोरनामा काढला, त्यात बखर झब्द असणारा मजकूर पुढीलप्रमाणे आहे. 


“ जाहोरनामा माहाराज मंडळ हुजरूत समस्तलोकांस समजावे या 
करिता आज्ञा केली जाते जे वखर व तास्रपत्रे, व जुन्या सनदा, वबतनपत्रे, 
इनामपत्रे व मुलकाचे हकीकती सुद्धा मराठे अक्षराची व पारसी बालबद्ध व 
संस्कृत व हिंदुस्थानातील व जुने हिदी राज्यातील 7” इत्यादी. मूळ जाहोर- 


२० कुळकर्णी अ. रा. यानी आपल्या '' जेम्स कनिगहेंम ग्रॅट डफ ” या 
उस्तकाच्या पृ. (३३ वर उद्धृत केलेले डे. कॉ. रू. १ फा. ६: २४ 
मधले पत्र. 
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नास्याच्या नकलेवरून वरील मजक्र घेतल्याने व तिचा ज्ेवटचा भाग फाटला 
असल्याने सदरील जाहोरनामा ग्रॅंट डफचा असावा, असा कुळकर्णी यांचा समज 
आहे. हा समज बरोबर असावा, पण नसला तरी सदर जाहीरनाम्यात “बखर? 
शब्द आल्याने तो शब्द त्याकाळी म्हणजे १८१८ च्या सुमारास मराठी समाजात 
रूढ होता, असे अनुमान तर नकक्‍्कोच करता येते. आणि सनदा, वतनपत्रे, 
इनामपत्रे आणि ह॒कोकती यांचा उल्लेख वेगळा केल्याने चरित्राख्यान सांगणारी 
बखर हो त्यांहून वेगळी असावी हेही स्पष्ट होते. 

ग्रॅंट डफने आपल्या इतिहासाची साधने गोळा करावयास सुरुवात केल्यावर 
मिळालेल्या साधनांची चिकित्सा करताना व तत्संधंधाने स्पष्टीकरण करून 
घेताना त्यांच्या तोंडून व त्याच्याशी चर्चा करणार्‍यांच्याही तोंडून * वखर ! शब्द 
अनेकदा उच्चारल्याचे उल्लेख पेशवे दप्तराच्या ४२ व्या खंडातील प्रताप- 
सिंहाच्या रोजनिशीत सांपडतात, प्रतार्पासहाकडून सवे कागदपत्रे मिळत नाहीत 
अझ्ली डफला शंका होती. म्हणून बाळाजीपंत नातूकडून चोकक्ली करता “ वस्धर 
दिल्ही या परता साधनी कागद नाहो. ” आणि “ बखर होती तीहि दिल्होच 
आहे ”, असे बळवंतराव चिटणीस उत्तर देतो. पण ' चिटणीस याणी वखर' 
लिहून दिल्हो ” होती ती आपल्याजवळील इतर ' बुकाशी ' जमत नाही अल्ली ग्रँट 
तक्रार करतो. ग्रंटच्या या तक्रारोच्या वाक्यात तर चिटणिज्ञी बखरोचाहोी 
उल्लेख आहे. प्रतापसिहाच्या रोजनिज्ञीत इतर कागदपत्राबरोबर बखरींच्या 
देण्याघेण्यासंबंधात जी बोलणी झाल्याचे नमूद केले आहे त्यात बखर हा शब्द 
ज्या वाक्यात आढळतो त्यातील काहींची उदाहरणे पुढील प्रमाणे आहेत: 


“ वखर इंग्रेजीत उतरावयास सांगितली आहे ” 

“ग्रांटाकडे वखर' दिल्हो ती ज्याजवरून लिहिली तेच चिटणिसाजवळ 
आहे!” 

“ नंतरो बखर लिहून दिल्ही त्याची टाचणे प्रती असतील ... ... ” 

“ मारले वगरे मजकूर बखरीत आहे” 

“तुम्ही बखरीत का लिहिले नाही हे समजले ” 

“ बखरीस यास रूज्‌ पाहून ...... ” 

“बल्वर केलो परंतु माहाराजाची बढती चांगलीच लिहिली ? 

“ बखर पहिलो मूल शाहोचे पोरास वाचावयास दिली होती ” 


इत्यादो. 
स 0 
२१ कित्ता. 


त. भा. २ 
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या सर्व तोंदो १७-७-१८१९९ तरे ६-८-१८१९ च्या दरम्यानच्या आहेत." 
याचा अर्थ जसा कौ बखर हे नाव ज्या विवक्षित लेखनप्रकाराला दिले जाते 
ते नाव उत्तर ऐेकवाईत रूढ होते. विशेषतः चिट णिझी बखरीचा जो उल्लेख वर 
उद्धृत केला आहे तो मल्हार रासराव चिटणिसाच्या सप्तप्रकरणात्मक चरित्राला 
उद्देशून असला आणि तो असावा-तर त्यातून चरित्र-आल्याल-हकोव्हतत थाच 
अर्थाने बखर शब्द रूढ असावा हेही स्पष्ट होते. 

पेऱवेदण्तरात जी मराठी भाषा आहे ती नबोलमाषेला जवळची आहे. 
किंबहुना वर उल्लेखिलेली वादये वा वाकयखंड हे संवादातले आहेत म्हणजे 
तत्कालीन बोलभाषेत वखर हा शब्द नक्कीच रूढ असला पाहिजे व त्याचा 
आडथही निश्चित असला पाहिजे. पण बोलभाषा म्हटलो की तिच्या शब्दोच्चा- 
राच्या अनेक परी असतात. वेकल्पिक ख्पाचा भरणा अधिक असतो. बखर 
शब्दाबाबतही हो गोष्ट प्रत्यंयाळा येते. पेशवे दय्तराच्या ४२ व्या खंडातच 
पू. ५२-५३ वरील पत्रात हाच शब्द “ बखर ” म्हणूनही वापरलेला आढळतो. 
ह्या पत्राचा लेखक सातारा रेसिडेन्सीतील कुणी व्हारकून असावा जाणि तो 
झ्िद्याच्या * ब्रीचे ' काही बंद आणि शिवाजी राजे याची बखर संपूर्ण 
लोकर पाठवून देण्याची नारायणराव नावाच्या दुसऱ्या एका इंग्रजी जाणणाऱ्या 
कारकुनास लिहोत आहे. १६ ओळीच्या या पत्रात “ बलेर ” हा शब्द आठ वेळा 
वापरला आहे, तर * बखर शब्द दोनदा वापरला आहे." 


पेशवेदप्तरातील पत्रव्यवहार!प्रभाणे नत्याने आलेल्या द मराठी भाषा 
बोलणाऱ्या वा. वाचणाऱ्या एल्फिन्स्टन, डफ वगेरे साहेबांच्या बोलण्या- 
लिहिण्यातही बखर ]ाब्द वापरात आठेला दिसतो. एल्फिन्स्टन व ग्रॅट डफ 
यांचा बखरी व तवारिखां यांबाबत असलेला पत्रव्यवहार आज उपलब्ध 
झालेला आहे. डफ जेव्हा मराठ्यांचा इतिहास लिहिण्याच्या उद्योगाळा लागला 
तेव्हा इतिहासाची साधने म्हणून त्याने अनेक बखरी व तबारिखा जभवल्या 
होत्या. परंतु त्यांचा उपयोग करताना तारतम्य वापरावे असे कळवताना 
एल्फिन्स्टन * 08811101७0 3101818 9110 ४8३०811801 १७ ए७- 
11113 * असे दाब्दप्रयोग करतो. बखरीबद्दलचा ४०88111112 हा अभिप्राय 


२२. पेशवे दप्तर खं. ४२ पृष्ठे २५ते ३१. 
२३. पेशवेदप्तर खं. ४२, पृ. ५२-५३. 


२४. ल. रा. कुलकर्णीकृत “ जेम्स कनिगहेंम ग्रॅट डफ (१९६९) मधोल 
पृ. १५९ वरोल तळटीप. 
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तूत सोडला तरी त्याने वापरलेला बखर हा शब्द येथे महत्वाचा आहे. तसेच 
डफही आपल्या पत्रात काफिखानाचा इतिहास म्हणजेच तवारिख व नराठी 
बखर यांची तुलना करतात. “ ह्या (1616 18 10 7९9801 (0 
१०ए७ शण ( म्हणजे काफिखान ) छा ७ एवा उ्ाताचाल 
या वाबयामधेही बखर हाच जाब्द वापरतो. उत्तर पेशवाईत बखर शब्द कसा रूढ 
होता याची येथे कल्पना येते, राजवाडे यांनी उल्लेखिठेल्या योराणिक बखरी 
सोडल्या तर महिकावतीच्या बखरीपासुन बखरलेखनाची सुरुवात झालो असा 
तक केला तर अवाजवी ठरू नये. पण त्या बखरीत बखर शब्द नाहो. पण त्या 
नंतरच्या राक्षसतागडीच्या बखरीत तो * बेखेर' या रूपात आढळक्षो. आणि 
तो स्वतः बखरकाराने वापरलेला आहे. त्याचे पर्यायी उच्चार ब्खेर व 
बखर असणेही शक्‍य आहे. मूळ मोडी हस्तलिखित पाहिल्यावरच बखेरचे 
( छेखन ) वाचन बखर असावे का हे ठरवता येईल. कारण बखर हे बखरचे 
भाषाजास्त्रदृष्टयया पुर्णरूप आहे. याचा अथ तो बखेर या ख्यात तत्कालीन 
भाषाव्यवहारात रूढ असण्याचा संभव आहे. राक्षसतागडीच्या बखरीनंतर हो 
परंपरा शंभर-दीडक्ले वर्ष लुप्त झालेली दिसते. ती पुनः तुरू झालो ती सभा- 
सदी बखरीपासुन. सभासदी बखरीत क्षेवटच्या परिच्छेदात ' बखर! शब्द 
आढळतो. मग तो स्वत: बखरकाराचा असो वा नकलकाराचा असो. ( अर्थांत 
ही ' वखर ! जब्द असणारी नक्कल कधीची व कुणाचो हे ज्ञात होत नाही ) 
दहामनो कालापासून फारक्ली भाषेचा जो पगडा मराठोबर बसला होता त्याचा 
हा परिणाम असावा, म्हणून तर राज्यव्यवहारकोशात " आख्यायिका बखेर ? 
असा बखंरचा मराठो अर्थ दिला गेला. म्हणजे श्िवकालापर्यंत बखर हः शब्द 
मराठी साषिफात व विशेषतः सरकारी कारभारात खोलवर रुजला असावा 
( “ आख्यायिका बखर” हे राज्यव्यवहाराच्या लेखनखंडात आढळते आणि 
तो राज्यव्यवहार-कोझ मुख्यतः राज्यव्यवहारासंबंधोचाच आहे ) सभासदी 
बखरीपासून मराठी बखरलेखनपरंपरा पुनः बहरली आणि चरित्र, आख्यान, 
वं्यानुचरित्र, करीणा, कॅफियत, वाका इत्यादी अनेक र्यांनी तो विकसित 
होत गेली. परंतु त्यांच्या लेखकांपेको कोणीही आपल्या लेखनाला जखर 
म्हणून संबोधलेले दिसत नाहो. किंबहुना आपण लिहोत आहोत, ते चरित्र, 
आल्यात, वंद्यानुचरित, व्हिवा करोणा, कंफियत इत्यादीच आहेत अक्लो 
त्यांची धारणा होती व त्याच नावांनी त्यांनी संबोधिले आहे. उत्तर पेशवाईच्या 


२५. कित्ता पू, १४९ वरील तळटीप, 
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अखरीअखरोचो बखर म्हणजे मल्हार रामराव चिटणिसाची शिवचरित्रात्मक 
बखर. हिचाच ग्रॅट डफने उपयोग केला होता. या बखरीत बखरकार तिला बखर 
म्हणून संबोधत नाही तर चरित्र-आख्यान म्हणूनच संबोधतो. मात्र डफ एल्फि- 
स्टन हे साहेबच नव्हेत तर स्वत: चिटणीस व अन्य कारकून आणि खद्द छत्रपती 
प्रतार्पासहही त्या बखरोंना ( आणि इतर बखरोंनाही ) बखर म्हणून संबोधत 
याचे उल्लेख वर आलेच आहेत. यावरून एक अनुमान काढणे दाक्य आहे. उत्तर 
पेशवाईत या विवक्षित प्रकारच्या लेखनाला बखर म्हणून संबोधले जात असावे, 
ते काही असो. मराठो बखरोंना ' बखर ' हो संज्ञा पडलो ती राक्षसतागडीच्या 
बखरीपासुन-त्याचे सूळ स्वरूप व प्रयोजन इतकेच नाही तर प्रेरणा व परंपरा 
लक्षात न घेता-त्यातील हकीकत बा वृत्तांत लक्षात घेऊन म्हणजे त्यातला 
अत्यंत गौण भाग-जो लेखनाच्या स्वरूपात बदलला-तो लक्षात घेऊन, पुराणांना 
व महाभारताला इतिहास म्हणून संबोधण्याचाच हा प्रकार आहे. ते काहो 
असो, पण भारतीय परंपरेच्या व खास मराठी आडय असणाऱ्या या लेखन- 
प्रकाराला फारशी वळणाचे नाव मिळाले हे खरे. परंतु जर बखरोचा आतजय 
पाहिला तर त्या नावाचा आणि फारक्ली तवारिखांचा सुतराम संबंध नाहो 
हे स्पष्ट होते. * 
क क क 
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मूल्य बीस रुपये. 
लिहा : 
चिटणीस, प्राज्ञ पाठशाळामंडळ, बाई 


| हिटशब्॒िर्स््ा््ग्य््ाग्गाबायाबागायायाबमाव्मििव डायना ल्या 
मी वी जक -*>-००. 
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प्रा. स. ह, देशपांडे 


इस्रायली किबुट्झ 


(उत्तराधे ) 


किबुटूझच्या अथेव्यवस्थेत जड धनाची प्रलोभने नाहीत, स्वारथप्रेरणा 
नाही असे मागे सांगितलेले आहेच. अज्ञा अवस्थेत अर्थव्यंवहाराचा गाडा चालू 
राहाण्यासाठी सर्वांना काम करण्याची प्रेरणा देणाऱ्या काही गोष्टी अस्तित्वात 
असणे आवड्यक आहे. 


किदुट्झने यासाठी शोधून काढलेले उत्तर म्हणजे रोरश्रमाचे एक 
स्वतंत्र तत्त्वज्ञान. या तत्त्वज्ञानाप्रमाणे ' श्रम हे एक छामिक कार्यच आहे. या 
तत्वज्ञानाचा उद्गाता अँरॉन गॉडडन नावाचा एक रक्षियन हिज्लेब तपासनीस 
होता. ४६ व्या वर्षो तो पॅलेस्टाइनमध्ये आला आणि श्रम या घटिता भोवती 
त्याने एक आकषक व गूढरम्य तत्त्वज्ञान विजले. किबुट्झसंस्थापकांच्या पहिल्या 
काही पिढ्यांवर गाडनचा विलक्षण प्रभाव होता. श्रमधर्माचा दुसरा प्रवतक 
म्हणजे कॅप्टन जोसेफ टूंपेलडॉर. याने तर ज्यू भ्रमघरमीयाची आंतरराष्ट्रीय 
संघटना उभारली. या संघटनेतील सदस्यांनी पॅलेस्टाइनमध्ये रस्ते बांधणे, 
पाणथळ भागातील पाण्याचा निचरा करणे, जमिनीची मज्ञागत करणे, इत्यादि 
कामे करावयाची होतो. माणूस श्रमामधूनच निसर्गाच्या सन्निध जातो, 
पुनीत होतो, त्याला आत्मिक तेज प्राप्त होते इत्यादी गूढरम्य कल्पनविलासाने 
शरोरश्रमाची कल्पना नटलेली जहे. किबूर्झ वातावरणातला हा सांस्कृतिक 
अंश त्यांच्या अर्थव्यवस्थेच्या दृष्टोने फार महत्त्वाचा ठरलेला आहे. 

या गूढरम्यतेच्या खालोलाल महत्त्वाची असलेली गोष्ट म्हणजे श्रमाला 
असलेली ' प्रतिष्ठा. ' किब्‌ट्झमध्ये माणूस त्याच्या श्रमावरून आदरणीय 
ठरतो; जितके अधिक कष्टाचे वा अवजड काम, तितका मान अधिक. म्हणून 
किबुट्झमध्ये कामासाठो अहमहमिका असते. जे काम करू शकत नाहोत 
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त्यांच्यासध्ये अपराधीपणाची भावना उत्पन्न होते. स्पिरो थांनी स्वतःच आपणा- 
मध्ये हो भावना कलली उत्पन्न झाली थाचे वर्णस केले आहे. 

समवायात रहावयाचे तर स्वाथंप्रेरणा नियंत्रित केल्या पाहिजेत. आपला 
बराचसा € स्वार्थ ' हा आपल्या बायकासुलांसाठी म्हणजे कुटुंबासाठी असतो; 
खरे म्हणजे तो * स्वार्थ ' असण्यापेक्षा “ स्वकुटुंबार्थ असतो. किबुर्झपडधतीचे 
गटजीवन जगावयाचे तर कोटुंबिक स्वार्थाच्या प्रेरणा मर्यादेत ठेवणे अवव्य ठरते 
कारण कुटुंब हे नाबरिकांचे निळाकेंत्र झाले को समूहावरची निष्ठा दुनळी 
ठरण्याचा संभव असतो. म्हणून बहुतेक सर्व समवाांती कुटंबनिष्ठेला भवर 
घालण्याचे प्रयत्न केलेले आहेत. शेकसं (१७७५-१९२५ ); एफ्राटन्स (१७३५- 
१५८६), रॅपाइट्स्‌ (१८०५-१९००) हे धाघिक समवाय तर ब्रह्मचर्यबादीच 
होते. झोआर येथे वसाहत करणारे ' सेपरेटिल्टू ' (१८१८-१८९८ ) प्रारंभी 
ब्रह्मचारी होते पण हळूहळू त्यांनी विवाहाला सोकळीक दिलो-- साच्र फारसे 
उत्तेजन दिले नाहो. अनाला येथील “ इन्स्पिरेशनिस्ट ! , ( १८४२--१९२९ ) 
यांचीही 'मूमिका अश्नीच होती. ब्रह्मचर्य पाळणाऱ्या समताःयांण्हे दोन प्रवारये 


काम करण्याची 
जबाबदारी त्यांच्यावर पडते. ओनीडा घेथील ' परफेक्हानिस्ट ! (१८४८-१८८०) 


या सनवायाने थावर तोड काढली ती * व्यासिश् विवाहाची ( कांपाउं 
“ प्रत्येक स्त्री- सदस्येचे सर्ब पुरुष- सदस्यांशी व प्रत्येक पुरुषस 


चि 


ड भेरेज ). 


दस्याचे सवं 
स्त्रीसदत्यांश्ञी लग्न ” असे ह्या पडतोचे वणेन ओनीडाच्या समवायाचे संस्थापक 
जान हुफ़े नोयेज यांनी केले आहे. थोडवयात अर्थ असा को एकभेकांच्या संमतीने 
कोणत्याही जोडीने लेंगिक सुख घ्यावे. नोयेज यांचा उद्देश असा होता को था 
पद्धतीने कामेच्छा तृप्त होईल पण कोटुंबिक जिव्हाळ्याचे बंध निर्माण होणार 
नाहीत. समवायाला सारक काय असेल तर कोटुंबिक प्रेम, कामेच्छा नव्हे. 
कानसंबंधातूनही प्रेमसंबंध निर्माण होऊ नयेत अज्ञी काळजी बोयेज घेत. लंगिक 
संबंधात अतुः पाटा वाच नसे; अनुमती, (ऱ्हाइतासाफंत मिळविली जावी अस्ता 
नियम असे? एखादे युगुल भावनिक दृष्ट 'एकमेकात गुंतत आहे असे दिसले 
तर नोयेज त्यांना कठोरपणे द्र करीत. अर्थात्‌ सबंच समसार्यांचा बिवाह व 
कुटंजसंस्थेला विरोध होता असे नाही. मागे उल्लेरिळेले हटराइद्स (१५२ इ-) । 
बेथेल ( १८४४-१८८० ) आणि ऑरोरा ( १८ ५६-१८८१ ) ग्रा धार्मिक 
समवायाचा विवाहू व कुटुंबसंस्था यावर विठघास होता; पण अनेक सभवायांना 
हो समस्या भासत होती यात डंका नाहो, 
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अगदी प्रारंभीच्या काळी करिबुट्स संत्थापक तरुण वयाचे असल्याले 
अविवाही होते. बऱ्याच किबर्सचे संस्थापक केवळ पुरुषच होते. अज्ञा अवस्थेत 
संभू हनिष्ठा बळावण्याला फारसे अडसर नव्हते, पुढे विवाह होऊ लागले. सात्र 
विवाह व कुटुंबसंस्था यांना दिदुट्झचा विरोध कधीच नव्हता. किबुद्झ चळवळ 
धार्मिक समवार्‍यांसारखी परावततश्ञाली नाही, तो विस्तारज्ञाली आहे हे लक्षात 
घेतले तर हे साहजिकच म्हणावे लागेल कारण ज्यूंची अधिकात अधिक लोकसंख्या 
त्यांना पॅलेस्टाइनमध्ये हवी होती, मात्र पारंपरिक कुटुंबसंस्येजे स्वरूप किबुट्क्षने 
पार बदलून टाकलेले आहे. किव्ट्ममधील कुटुंबाला इतर समाजातल्यासारखे 
आधिक प्रयोजन नसते, कारण आधिक जबाबवारी ससवायातेच आपल्या 
शिरावर घेतळेली असते. शिवाय सामुदायिक शिक्षणाच्या पद्धतोसुळे आईबाप 
व सुले यांचा सहवासही फार थोड! होतो. 


सदस्याची स्वारथंप्रवगता नियमित करून त्याची समूहप्रवणता वाढविण्या- 
साठी इतरही काहो उपाय योजणे अवद्य पडते असे दिसते. जबळजवळ सदंच 
घदास्वी समवायांचा इतिहास असे सांगतो को त्यामध्ये व्यवतीला खाजगी 
आयुष्य असे नसेच. एकांताची ञावड, स्वतःमध्येच रभमाण होण्याची प्रदृत्ती, 
या गोष्टो समूहाच्या दृष्टीने धोबयाच्या समजल्या जातात. समवाया!च्या छुण्ण 
सार्गावरून सदस्याने ढळू नये व सभवायादेरीज इतर ठिचार त्याच्या सलात 
येऊ नये थासाठी केल्या गेलेल्या उपाययोजनात ' टोका व ' कवुलौजबाब 
( कन्फेश्नन ) यांना महत्त्वाचे स्थयाल असलेले दिसते. पेरंग्वेचे जेझ्‌हट कबुलो- 
जबाबावर भर देत. शेकर समाजात सभासदांच्या रोज बेठको घेतल्या जाऊन 
त्यात समजाचे नते. आपल्या अल्‌यायांची निघृण उलट तपासणी करीत. 
याशिवाय कब॒लोजबाब असत व आदेशयुक्‍्त परिपत्रकांचाही सभासदांवर 
वर्षाव केला जात असे, एफ्राटा समवायातील सदस्यांना दर आठवड्याला एक 
निबंध लिहून आपल्या ' पापांचा ' पाढा वाचावा लागत असे. रॅपाइट समाजात 
सदस्यांवर टोका करण्याचे काम समाजाचा नेता जॉन रॅप स्वतः करीत असे. 
हटराइट समाजात अश्या काही यंत्रणा तसल्या तरी ऊुणालाही एकांत फारता 
सिळ नये अशी दक्षता घेतली जात असे. कोणीही कुणाच्याही निवासस्यानी 
कोणत्याही वेळी दारावर टकटकही न करता आत शिरावे असा हटराइटांचा 
रिवाज आहे. 


किबटज्ञमध्ये अभियोग, टोका, आत्मश्ोधन असे अनुज्लासनाचे ओप्चारिक 
मार्ग अवलंबिले जात नाहीत, पण एकांताच्या अभावावर फार भर दिला जातो 
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हो गोष्ट अनेक अभ्यासकांनी उल्लेखिली आहे. स्वतः किबुट्झचे चिटणीस 
असलेले बेनगार्टन यांनी एकांताच्या व खाजगी जीवनाच्या अभावातून व्यक्ति 
विकासावर क्ली बंधने पडतात व या पद्धतीच्या अत्तिरेकामुळे काहो सदस्यांना 
विशिष्ट प्रकारची मनोरुग्णता क्ली अनुभवावी लागते याचे वर्णन केले आहे. 
नेड अकिवा या किव्ट्झमध्ये तर पोत्टाने आलेली कुणाचीही फ्त्रे कोणीही 
वाचू शकेल असा काही वाळ नियम होता! *“ 


किबुट्झचे रसायन तयार होण्यात जे जे घटक एकत्र घुसळले गेले त्यांचा 
विचार वर केला आहे. या विवेचनातून ब त्या अगोदर केलेल्या वर्णनावरूत 
किबुट्झच्या स्वर्पाविषयी जी कल्पना होते ती आजच्या घडीला तितकौज्ी 
लागू नाही. किब॒ट्झ बदलतो आहे आणि बदललेलाही आहे. खरे म्हणजे हे 
बदल स्वातंत्र्यप्राप्तीबरोबरच होऊ लागले व त्यानंतर एकूण चित्र बरेच 
झपाट्याने बदलू लागले. आज किबुट्झ चळवळीचे भवितव्य काय असा मोठा 
प्रत उभा राहिला आहे. तेव्हा हे काय बदल झाले आहेत हे पाहणे अवडय 
आहे. ते कळल्याज्िवाय आपण किबुट्झचे यथायोग्य मूल्यमापन करू दाकणार 
नाहो. 

नव्या परिस्थतीतले काही घटक निराक्वादायक तर का 


हो आश्यादायक 
आहेत. त्यांचा त्याच क्रमाने बिचार करू. 


इस्रायल राष्ट्राची स्थापना झाल्यानंतर किंबुर्झविषयीचा उत्साह बराच 
ओसरलेला आहे. १९४८ ते १९६४ या काळात किबुट्झ वसाहतींची संख्या 
१३५ पासून २२० पर्यंत वाढलो; हो वाढ ७० टएक्व्यांची आहे. पण याच 
काळात मोक्लॅन्ह वसाहतींची संख्या ७८ पासुन ३४६ पर्यंत म्हणजे समारे २४२३ 
टक्यांनी वाढली. लोकसंख्यावाढीची तुलना केलो तर दोघांच्या वाढीतला फरक 
अधिक स्पष्टपणाने ध्यानात येतो. वरील काळात किबुर्‌झ वसाहतीतील लोक- 
सह्या. ६१,५२८. पातून 2०,३३९. वयं, स्हुणजे १६ टवव्यानी वाढली; 
उलट मोझ्लें्ह वसाहतींतील लोकसंख्या २६,८७२ पासून ११९,९२३ पर्यंत 
म्हणजे २४७ टक्क्यांनी वाढली. प्रस्तुत ग्रंथाला १९६२ सालो लिहिलेल्या प्रस्ता- 
वनेंत ल्पिरो यांनी म्हटले आहे : “ किब्‌ट्झ चळवळोची वाढ आता जवळजवळ 
पुर्णपणे थांबली आहे. ” 

रशिया व पुर्व- आणि मध्ययुरोपीय देदा यांमधूनच बव्हुंडा किबुट्झ 
संस्थापकांचा पुरवठा होत असे. युद्धकाळात या देशातोल ज्यंचा झालेला विनाश 
आणि विश्षेषतः जमंनांनी नियोजनबद्ध रीतोने केलेला लक्षाबधी ज्यूंचा संहार 
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यामुळे युरोपीय देशांमधून इस्रायलला येऊ इच्छिणारे ज्यू आता फारसे उरलेले 
नाहोत. रशियामध्ये ज्यूंची मोठी संख्या आहे पण रशिया त्यांना स्थलांतर 
करण्यास परवानगी देत नाही. ब्रिटन, फ्रान्स, अमेरिका येथील ज्पूंची सांपत्तिक 
स्थिती खूप चांगलो आहे ब त्यांना ज्यूविरोध फारसा सहन कराबा लागत 
नाही म्हणून त्यांना इस्नायलचे किंवा किबुट्झचे फारसे आकर्षण नाहो. आफ्रिका, 
सध्यपु्वे च आशिया यातन आलेल्या स्थलांतरितांचा झढा सोशंव्हकडे आहे. 

अश्या बाह्य कारणांमुळे किबुट्झच्य़ा वाढीचा वेग मंदावला तर त्यात 
फारसे नवल नाहो. खरी चिंताजनक गोप्ट अक्षी कौ किंबुट्झ्ञ रहिवाशांमध्येच 
काहीशी चलबिचल सुरू झालेली आहे. किबुट्झबाहेरच्या इस्रायलमधोल जग 
हे इतर जगासारखंच स्पर्धेवर भाधारलेले आहे. आणि त्या जगाचा विस्तार 
इतका वाढला आहे को किबुर्झची अवस्था विज्ञाल समुद्रातल्या लहानक्ा 
बेटासारखी म्हणावो लागेल. हुषार व कतंबगार किबुट्झनिकांना या बाहेरच्या 
जगात आपला वैयवितक उत्कर्ष साध्य करून घेण्याचा अधिकाधिक मोह होऊ 
लागला आहे. केवळ १९५२३ पर्यंत संस्थापकांच्या पिढीतील एक-अष्टमांश 
सदस्थ बाहेरच्या नोकऱ्या धरण्यासाठी सोडून गेले. दरसाल किब्ट्झ सोडून 
जाणारांचे प्रमाण १९४९ पर्यंत लोकसंख्येच्या सुमारे २ ते २॥ ट्क्के होते ते 
१९४९ ते १९५९ या काळात ५॥ टव्वबयाहून अधिक झाले. 

आणि एकूणच असे दिसते को सदस्यांच्या किबुट्झच्या तत्त्वांवरील श्रद्धा 
शिथिल झालेल्या आहेत. सामूहिक जेवणघरांचा सदल्यांना कंटाळा येऊ लागला 
आहे; सामूहिक स्नानगृह, सामूहिक भांडार इत्यादोंला विरोध वाढू लागला 
आहे. स्वत:च्या मालकोच्या वस्तू घेता याव्या म्हणून दरमाणझ्ली काही रोकड 
भत्ता किब्ट्झने द्यावा अद्या सांगण्या होत आहेत. सामूहिक शिक्षणपद्धतोमध्ये 
मूलांना निद्रागृहात स्वतंत्र रीत्या झोपाविण्यात येते त्याऐवजी त्यांना आईबापांच्या 
घरी'ब ज्ञोऱ्‌ देण्याची प्रवृत्ती वाढत चाललेली आहे. आपण जिवापाड कामे 
केली, आता थोडे स्वास्थ्य हवे, चेनीच्या वस्तू हव्या, सुट्ट्या हव्या असे 
अनेकांना वाटू लागले नाहे. स्वश्नसाचे तत्त्व सागे पडू लागले आहे आणि 
भाडोत्री मजूर लावून कामे करून घेण्याचे प्रमाण वाढले आहे. ह्या 
वाढत्या सुखासीन प्रवृत्तीचा किबुट्झच्या आस्थिक् स्थितीवर दृष्परिणाम होऊ 
लागला आहे. बाहेरून येणाऱ्या आथिक मदतीवरचे अवलंबन वाढले आहे. 
एल्याहू कानोबस्को यांनी दिलेल्या माहितीप्रमाणे सुमारे १०० नवे किबृट्झ 
ज्युइईहा एजन्सीच्या वसाहत खात्याने आपल्या व्यवस्थापनाखालोी घेतले आहेत. 


जुने किब॒ट्ज्ही आथिक ताण अनुभवीत आहेत. 
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सर्वसाधारण किबुट्झच्या आकारमानात झालेला विस्तार, किदुट्झ 
चळवळीचे वाढते ओद्योगीकरण आणि सदस्यांची सेल होत चाललेलो तत्त्व- 
निष्ठा यांचा किबुट्क्ञ लोकज्ञाहीवरही परिणाम होऊ लागला आहे. ही लोक- 
शाही पुर्वीसारखो जागरूक राहिलेली नाही. व्यवहाराच्या वाढत्या व्यामिश्रते- 
सुळे निर्णय घेण्याला तांत्रिक ज्ञानाची आवश्‍यकता वाहू लागली आहे आणि 
हे तांत्रिक ज्ञान फारच थोड्यांना असल्याने व्यवस्थापनाची काभे अधिकाधिक 
आक्रसून जात असलेल्या बतुळात फिरत आहेत. ' ग्रामस*चा निर्णय ' हो 
दाब्दसंहती काहीशी पोकळ भालू लागलो आहे. एवढेतर काय पुर्वी ग्रामसभे- 
मध्ये सदस्य जसे हिरीरीने भाग घेत असत तसे आता घेत नाहीत. किर्यात 
दिदिमच्या ग्रामसभेतील उपस्थिती ५० टक्क्याहून खाली आल्याचे स्पिरो यांनी 
सांगितले आहे. 

नव्या चित्राची हो एक बाजू ज्ञालो. दुसरी बाजू दिलासा देणारी आहे. 
ती म्हणजे किबुट्ज्ञसध्ये जन्म पावलेल्या व वाढलेल्या मुलांची ('सात्रांचो ') 
पिढी, जन्यात जुन्या किवट्सला ( डेगानिया ए ' १९१० ) आता. ६५ वर्षे 
होऊन गेली, आज विचसान असलेल्या किद्ट्झमधील निम्मे तरी १९४८ सालो 
अस्तित्वात होते. म्हणजे या जुन्या किदुट्झसध्ये सात्रांची पहिली, दुसरी किंवा 
बवचित्‌ तिसरी पिढी बहुसंस्येने अस्तित्वात आहे असे म्हटले पाहिजे. त्यामळे 
या किबुट्झचे भवितञ्य संस्यापकांपेक्षा सात्रांकडून घडविले जाणार ति ल्प 
आहे. हे सात्रा कसे आहेत ? 

बहुतेक निरील्षकांचे मत असे दिसते को साग्रा हे किबटझ चळवळीचे 
आज्शास्थान आहे. किबुट्झनिज्ेच्या अभावाचे सर्वांत भ प्र 
किबुर्‌झ-त्याग. भवडेबारीवरून असे दिसून येते की सात्रा सहसा क्रिबटझ 
सोडत नाहोत. कित्येकदा आईबाप किबुट्झ्न सोडून जातात पण भले मागेच 
राहतात. खरे म्हणजे सर्वं सात्रांना सुमारे अडोच दर्षे तेन्यात आणि एक वर्षं 
युवक चळवळीत- साडेतीन वर्षे किदुट्झनाहेरच्या जगात काढावी लागतात; 
नाणि तेसुद्धा वयाच्या सर्वात अधिक मोहवझ्ञ अज्ञा अवस्थेत, पण त्यांच्या 
किदूर्ऊ निष्ठा तीन्न बाहेत. शाणी भालसत्तेकडे सदस्यांची प्रवतो अधिकाधिक 
झुकत &हल्यःचा मागे उल्ले केलेला आहे, पण या प्रवृत्तीला सात्रांचा विरोध 
आहे हे ध्यानात घेतले पाहिजे. प्रस्तुत ग्रंथाचे लेखक स्पिरो यांनी ८], 1]तालया 
01 18 1९७0८ या राणांचा किर्यात येदिदिमवरच आधारलेला दुसरा 
ग्रंथ लिहिला भः त्यात ताद्वाच्या सम्‌हनिष्ठेची अनेक उदाहरणे दिली आहेत. 
आपली मुले रात्री आपणांजवळच झोपावी असे सात्ञा भातांना फार तौन्नतेने 


हत्त्वाचे प्रत्यंतर म्हणजे 


अनुक्रमणिका 
या मराठीचा विकास महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे ह. 
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वाटत नाहो; किब्ट्झचा उत्तम सदस्य होणे यापलीकडे सात्रांना कसलीही 
बैयवितक महत्त्वाकांक्षा नाही; श्रम हे सात्रांच्या मते जीवनातले सर्वोच्च जूल्य 
आहे- इत्यादी गोष्टी संशोधनांती त्यांच्या ध्यानात आल्या. जेड्सलेभच्या हनर 
विद्यापीठाच्या समाजकास्त्र विभागाने केलेल्या पाहणीतूनही असेच निष्पन्न 
झाले को क्विट्झच्या मूलभूत तत्त्वांवर संस्थापकांपेक्षा साब्रांची निष्ठा अधिक 
तोत्न आहे. वेनगार्टन यांनी म्हटले आहे, '' एकूण किबुट्झ चळवळ उुढच्या 
पिढ्यांबाबत सभाधावी आहे. 

संस्थापक आणि त्यांची तरुण मुले यांच्या स्वभावरचनेतला हां फरक 
गमतोबार वाटला तरी मानसक्ास्त्रीय दृष्ट्या विचार करता नारच्य वाटण्या- 
सारख्ञा नाही. युरोपीय देशातील व रक्षियातील ज्यू वसाहतीत जन्माला 
आलेल्या तरुण संस्थापकांना डोळ्यापुढे कोणतेही भवितव्य दिसत नव्हते. त्यांचा 
स्वातंत्र्यात जगावयाचे होते व त्यासाठी स्वतंत्र राष्ट्राच्या पाथ्राभरणोचे काम 
करावयाचे होते. हे नवे जीवन कितीही कष्टप्रद असले तरी त्याचा स्बीद्वार 
आलतंदाने करण्याइतकी पराकोटीची ध्येयनिष्ठा त्यांच्याजवळ होती. नवे राष्ट्र 
निर्माण करावयाचे तर ज्यू जमातीचे म्हणून जे स्वभावगुण होते, त्यांच्या ज्या! 
सनातन कल्पना होत्या, त्यांच्या ज्या हाडीमासी खिळलेल्या सवयी होत्या 
त्यांचा संपुर्ण त्याग करणे जरूर आहे याची जाणीव त्यांना होती. थोडक्यात, 
त्यांना एक नबी भूल्यश्रेणी, सवंस्वी नवीन अशी मानसिक संस्कृती निर्माण 
कर!वयाची होती. हे करणे याचा अर्थ स्वतःतच एक आसूलाय्र च्यांती घडवून 
आणणे असा होता. आणि ही क्रांती या विज्ीतल्या किंवा त्याहूनही लहान अल्या 
मुला-मुलोंनी स्वत:त घडवनही आणली, पण लहानपणी स्वतःवर झालेल्या 
संस्कारातून स्वतःची सुटका करून घेणे हो फार कठीण गोष्ट असते. आपला 
बुद्धिनिश्चय कोणत्याही प्रकारचा असो, आपण आपल्या सरकारात ता 
असतो. किवटलचे संस्थापक क्रांतिकारक खरे पण लहानपणी स्पर्धात्मक, 
'व्यक्तिवादी, "नागरी, मध्यवर्गीथ मूल्यांवरच त्यांचे पोषण झालिके होते. संभा 
वाद, सहकार्य, श्रमप्रतिष्ठा हो भूल्ये त्यांनी विचारपूर्वक अंगौकारलेली होती, 
ती त्यांच्या रवतात भिनलेली नव्हती. 
शोष्ट आहे. ते नव्या संस्कृतीतच जन्माला आले आहेत." 
किबटझची मल्ये त्यांना जाणीवपूर्वक अंगी बाणवावी लागली नाहीत, त्यांच्या 
पहिल्या इवासोच्छ्वासापासूनच ते नवी संस्कृती आत्मसात्‌ करीत लाले आहेत. 
म्हणून त्यांना किबुदूझ ही एक स्वाभाविक जीवनपद्धती वाटते. वर उल्ले- 


याउलट सादब्रांची 
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खिलेल्या ग्रंथात स्पिरो थांनी म्हटले आहे को, “ सर्वात उत्तम अशी समाज- 
रचना कोणती ? ” था प्रश्‍नाला एकूणएक मुलांनी उत्तर दिले, ' किवटझची. ! 


पण सान्नांची ही घडण केवळ किबुट्झमध्ये जन्माला आल्याने आपाततः 
झालेली नाहो. नव्या मूल्यांचे संस्कार जाणीवपुर्वक त्यांच्यावर करण्यात आले. 
यात त्यांच्या सामूहिक शिक्षणपद्धतीचा फार मोठा वाटा आहे. किर्यात येदिदिम- 
मधल्या सामूहिक शिक्षणपद्धतीचे प्रस्तुत ग्रंथात स्पिरो यानो विस्तत विवेचन 
केलेलेच आहे. फक्त काहो ठळक गोष्टींचा येथे उल्छेख केला म्हणजे पुरे. 


किबुट्झचा नवा नागरिक तयार करण्यासाठी अगदी लहानपणापासून- 
वयाच्या चवथ्या दिवसापासून- मुलावर निस्वार्थोपणा, समता, सहकार्य, थ्रल- 
प्रतिष्ठा इत्यादींचे जाणीवपुर्वक संस्कार करण्यात येतात. खेळणी सर्वांदी वाटन 
घ्यावयाची, प्रत्येकाचे कपडे सारखेच, अज्ञा लहानसहान बाबोतून हे शिक्षण द्लि 
जाते. वयाच्या सहाव्या वर्षापर्यंत मुलांना कपडे दिले जातात तेसुद्धा ' त्यांचे 
असत नाहीत; म्हणजे मागच्या वेळचाच कपडा पुढच्यावेळी विळा न्योधकिरच 
नाही. अज्ञा पद्धतशीर श्रिक्षणाचा अगदो लहान मुलांवर काय परिणाम सक 
हे दाखविताना इन्‌फोल्ड यांनी सांगितलेली गोष्ट उल्लेख करण्यासारखो आहे: 
एकदा आम्ही किबुद्समधील एक पांच वर्षाच्या मुलाला घेऊन जेरुसलेमला 
गेलो व त्याला मिठाईची पेटी घेऊन दिलो. बालसुलभ अधोरतेने 
लगेच उघडल्हो पण त्यातला फक्‍त एक तुकडा घेऊन त्याने तो पेटी परिचारिकेच्या 
हवाली केलो. परिचारिकेने तो सवं मुलांपुढे फिरविली तेव्हा प्रत्येकाने एकएक 
तुकडा घेतला. फिरतफिरत पेटो आभझच्या या मुलाकडे पुन्हा जेव्हा आलो तेव्हा 
तो म्हणाला, “ मी अगोदरच मिठा$ खाल्ली आहे. ? आम्हाला या ळी 
फार कोतलुक वाटले, पण किदुट्झमध्ये कुणालाच याचे काही विद्ोष वाटले मन 
त्यांच्या दृष्टीने ती एक अगदी स्वाभाविक गोष्ट होतो. १२ र 


त्याले तो 


अज्ञा रीतीने किबुट्झचे भवितञ्य घडविण 
या क्षणी दृग्गोचर होत आहेत त्या आपण पाहिल्या. 
होईल हे सांगणे कठीण आहे पण अंदाज होतो तो असा : 
होण्याचे आता जवळजवळ थांबलेलेच आहे हे आपण पाहिले. यामूळे येथन 
पुढे होणारी किब॒ट्झ-अंतर्गंत कारणानीच निथमित होईल, अगदी नवे म्हण्जे 
स्वातंत्र्योत्तर काळात स्थापन झालेले किद्ट्झ भअस्थिर आहेत आणि ते 
आजच्याच संख्येने फार काळ टिकाव धरतील असे वाटत नाहो. पण त्यांच्या 
बाबतीतही बाह्या जगाचे संभाव्य परिणाम दुलक्ष करण्यासारखे असणार नाहीत. 


| अनुक्रमणिका | क्क 


भविष्यात नेमके काय 
नवरे ळ्बिट्झ निर्माण 
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त्यामुळे अंतर्गत ताण वाढण्याची शक्‍यता आहे. किबट्झची संस्कृती आजच 
समुद्रातल्या एखाद्या बेटाप्रमाणे आहे असे मागे म्हटले आहे; बेटाचेच स्वरूप 
किबट्झला अधिकाधिक येणार हे अटळ दिसते. 


करिबुट्झ चळवळीच्या या संक्षिप्त आढाव्यावरून दोन निष्कष मनात 
ठसतात ते पुढे ठेवून हे विवेचन संपव्‌. 

प्रथमतः किबुट्झ समाजवादाकडे दृष्टिक्षेप टाकू, रश्षिया, चीन इत्यादी 
देज्यात झालेल्या ' शास्त्रीय ! ससाजवादाच्या प्रयोगांचा इतिहास आपणांपुढे 
आहेच. दलितांचे राज्य आणण्पासाठी या देशातून प्रचंड उलथापालथी झाल्या, 
रक्तरंजित क्रांत्या झाल्या, क्तांतिविरोधकांच्या प्रचंड प्रमाणावर हत्त्या झाल्या, 
मूलभूत स्वातंत्र्ये नामज्षेष झाली एवढेंच नव्हे तर मानवी मूल्ये बरबाद झाली, 
अनिबंध दंडसत्ता प्रतिष्ठापित झाल्या. इतके करूनही समता आलो नाही आणि 
शोषही संपले नाहों. (चीनचे चित्र रशियाइतके उग्र व भयानक नाही एवढाच 
फरक ). किबुट्झमध्ये आदर्शवत्‌ आथिक व सामाजिक समता, मानवी मूल्यांचा 
आदर. लोकज्शाही स्वातंत्र्याचे संरक्षण आणि उच्च प्रतीचे सांस्कृतिक जीवन 
यांनी समृद्ध असलेला समाजवाद उभा राहिला, लहान समवायांमधून नव्या 
सप्ताजाची निर्मिती करण्याच्या या प्रयोगांना एक फार मोठो वेचारिक व 
प्रायोगिक परंपरा आहे; तिचाच आधूनिक आविष्कार म्हणजे किबुट्झ होय. 
हो परंपरा म्हणज प्रधां, साँ-सिमाँ, ओवेन, फुरिए, लंडा, क्रोपॉटकिन इत्यादोंनी 
समृद्ध केलेली पण मासं व माक्‍संवादी यांनी जिची निष्ठुर अवहेलना केलेली 
आहे ती तथाकथित ' स्वप्नाळू ' किंवा ' पूटोपियन, समाजवादाची परंपरा. 


ज्या शास्त्रोय समाजवादामुळे सहृदय आणि विवेकल्लाली माणसांचा 
भ्रमनिरास झालेला आहे, त्याला पर्यायी म्हणन हा युरोपियन समाजवाद उभा 
राहू शकतो कौ नाही असा प्रश्‍न किबुट्झच्या निमित्ताने साहजिकच मनात 
उत्पन्न होतो. माटिन ब्पूबरसारख्या तत्त्ववेत्त्यांनी तर युटोपियन समाजवादाच्या 
बाजूनेच आपले मत दिले आहे. पण या प्रयोगाच्याही मर्यादा आपण 
भओळखल्या पाहिजेत. 

तात्त्विक दृष्ट्या पाहता समाजवादाचे खरे रहस्य युटोपियन समसाजवादाने 
जेवढे जाणले आहे तेवढे ज्ञास्त्रीय समाजवादाने जाणलेले नाहो हे चट्दिज्ली 
प्रत्ययास येते. युटोपियन, विद्वेषतः किब॒ट्झ, समाजवादाच्या दोन प्रमुख धारणा 
घा बाबतीत विज्षेष लक्षणोय आहेत असे बाटते. पहिली अक्षी की केवळ मालको- 
हक्काचे सासाजिकोकरण झाले की माणसात परिवतंन घडून येत नाहो. खरा 
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समाजवाद यावयाचा तर स्पर्धा नष्ट केली पाहिजे व स्वाथंप्रेरणांऐवजी पराथ- 
प्रेरणा बलिष्ठ केल्या पाहिजेत. यासाठी समाज हा प्रमावर जरी नाही 
तरी इतरांविषयीच्या आस्येच्या तत्त्वावर उभारला पाहिजे. भोठा समह 
हेच कुटुंब हो दृष्टो समाजाच्या घटकांना प्राप्त ज्ञाली पाहिजे. तथाकवित 
समाजवादी देशात मालकोहक्काचे सामाजिकीकरण झाले आहे पण इतर 
जीवनाचे तत्त्व स्पर्धा ब विषमता हेच नाहे. ( किंबहुना ते तसेच असले पाहिजे 
असा शस्त्रोय तमाजवादाचा आग्रह आहे ). 


हो कुटुंबभावशा हा जर समाजवादाचा मूलाधार असेल तर ती साध्य 
होग्यासाठी व्हाही भोतिक अटो पुर्‍या व्हाव्या लागतात हे आपण लक्षात घेतले 
पाहिजे. एक भोतिक अट म्हणजे लहान समूहाची किवा समाजशास्त्रज्ञ ज्याला 
प्राथमिक समूह (* प्रायमरी ! किंवा * फेस-टु-फेस ! कण्यनिटी ) म्हणतात 
त्याची आहे. प्रेम, जिव्हाळा, बंधुभाव ह्या भावना ह्या प्रत्यक्ष सहवासावर 
अवलंबून असतात आणि असा निकटचा सहवास प्राथमिक ससूहातच शक्य 
असतो. व्हिबट्झने व तत्पुर्वीच्या सामवाधिकांनी जो समाजवाद साध्य केला 
आहे तो अक्या लहान गटांमध्ये. 


युटोपिअन समाजवाद!ची आणखी एक वैचारिक देणगी अज्ञी को खरोषरी 
लोकझयाही लहानशा ससरूहातच जिवंत राहू शकते कारण तौ तेथे * प्रत्यक्ष ग 
लोकशाही या स्वरूपात वावरू ठाकते, सबंध राष्ट्राची मालभत्ता सा 
मालकोची केल्यावर लोकप्रतिनिधोंच्या माफत लोकशाही स्वरूपाचे अं 
सत्ताधाऱ्यांवर ठेवणे अशक्यप्राय आहे. एवढेच नव्हे तर हो व्यवस्था चिप 
दंडसत्तेलाच जन्म देते हे समाजवादी देशांच्या इतिहासाने सिद्ध केलेले दळ 
किबुट्झने सात्र असे दाखवून दिलेले आहे को लहानक्या समहा च आहे. 


ी हात भात्र 
मालको निर्माण केली तर त्यात शक्य असलेल्या प्रत्यक्ष लोका मस नअ 
केंद्रित होत नाहो. होमुळे सत्ता 


स्राजिक 


मात्र ह्या प्रकारचा समाजवाद आजच्या काळातही वर्तविता येईल 
या मताचा स्वीकार करणे वठोण आहे, स्वायत्त लहान समहांचे जग काला 

उदरात नष्ट झालेले आहे. विस्ताराने प्रचंड अलो राष्ट्रीय राज्ये हे न 
कठोर वास्तव भाहे आणि अक्षा राष्ट्रातली लोकज्ञाही प्रत्यक्ष न राहता तः 
निधिक राहावी हे अनिवार्य आहे. युरोपियन समाजवादाचे सवं मोक ली 
सांगात आणि दोतीच्या आधारावर झालेले आहेत, पण औद्योगीकरण अत वि 
नागरीकरण वाढते नाणि लक्षावधी लोकसंख्येचे ससह एकत्र येऊन ळे 
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ग्रामीण लोकसंख्येचे प्रमाण कमी होत जाते. इंग्लंडमध्ये ग्रामीण लोकसंख्येचे 
प्रमाण सुसारे ३1) टक्के व अमेरिकेत सुमारे ६ टक्‍के आहे. अज्ञा राष्ट्रांतून 
ग्राभीण भागात समवाय स्वख्पाचा समाजवाद अस्तित्वात आला तरी एकूण 
राष्ट्रीय जोवनाच्या दृष्टोने त्याका काही महृत्त्त आहे असे वाटत नाही. 
यावर ग्रासीण भागातच शेती व उद्योगधंदे यांची सांगड घालावी असे 
सुचविले जाते. व अनेक युरोपियन समाजवाद्यांनी हा विचार मांडलेलाही 
आहे. किबुट्झनेही था ज़कारचा प्रत्यक्ष प्रयोग बऱ्याचत्या यशस्वी प्रमाणावर 
केलेला आहे. पण अशा प्रयोगांचा एकूण व्याप लक्षात घेता त्या_न फार काही 
सिद्ध होते असे दिसत नाही. या बाबतीत मुळातला प्रश्‍न औद्योगिक तंत्राचा 
आहे आणि विकेंद्रित उत्पादन व मोठे उत्पादनसामथ्ये या दोहोंचा मेळ घाल- 
णारे तंत्र भाज तरी विद्यमान नाही हे स्पष्ट आहे. किबुट्झमध्ये ओद्योगिक 
उत्पादन वाढत आहे हे खरे पण त्यामुळे किबुट्झच्या सूरूतत्त्वांना घवका 
पोचत आहे हेही खरे. ( याचा उल्लेख मागे आलेलाच आहे. ) सोठ्या 
राष्ट्रातल्या लहान लहान समूहांनी सामवाईक स्वरूपाचा समाजवाद व्यव- 
हारात आणला तरी सबंध राष्ट्रीय व्यवहारासाठी प्रातिनिधिक लोकजाहीची 
जरूरी संपत नाही. फरक्र एवढाच होईल कौ हे प्रतिनिधो व्यक्तींचे 
असण्यापेक्षा सामवायिक सम्रूहांचे असतील, पण त्यामुळे लोकशाही अधिक 
जागरूक व बलवान्‌ राहोल असे सांगणे कठोण आहे. शिवाय समवायांच्या 
अंतंगंत तमता व बंधुभाव वास करोत असला तरी समवायांच्या परस्परसंबंधात 
तो तसाच राहोल याची खात्री नाहो. महात्मा गांधी, विन्तोबा भावे, 
जयप्रकाश नारायण यांच्या विचारांचे युटोपियन समाजवादी विचारां्यी अनेक 
बाबतीत नाते दाखविता येते. या विचारप्रणालोंचो उपयुक्तता पारखतानाही 
युटोपियन समाजवादाविषय्रीचे वरील प्रश्‍न मलात ठेवणे अगत्याचे आहे. 

ज्या परिस्थितीत किबुट्झचा जन्स झाला व ज्या वातावरणात ते टिकले 
त्याचा मार्गे जो आपण विचार केला आहे तो लक्षात घेता सववसामान्य माण- 
साच्या दृष्टीने हो गोष्ट किती अवघड आहे हे स्पष्ट व्हावे. ज्यंनी एका नव्या 
अपरिचित भूमीवर जाऊन अक्षरा! पहिल्या रेघेवासून सुरवात केली; उलट 
जगातल्या इतर समाजांना हजारो वर्षांच्या दृढ परंपरांनी बांधलेल्या जुन्या 
समाजांमध्ये परिवतंन घडवून आणाबधाचे आहे हा फरक विसरता येणार 
नाही. श्रिवाय समूहनिष्ठा व व्यक्तीचे खाजगोजीवन व विकास यांचा सुयोग्य 
मेळ किबुट्झला घालता आला माहे असे दिसत नाही. किबद्ट्झमधील व्यक्ति- 
स्वातंत्र्यावरील बंधने सदस्यांना टोचत आहेत असे आपण पाहिलेच आहे. सर्ब 
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जीवनाच्या सामुदायिकोकरणाचा त्यांना कंटाळा आलेला आहे. शेवटी उत्पा- 
दनातले सहकारीकरण तेवढे शिल्लक राहून उपभोगातली सामुदायिकता नष्ट 
होईल आणि बव्हंशी किबुट्झ मोशंव्ह शितुफीच्या मार्गाने जातील असे भाकित 
स्पिरो यांनी या ग्रंथात केलेले ञाहे. पण असे होणे म्हणजे युटोपियन समाज- 
वाद्याना अभिप्रेत असलेला आणि नव्या समाजरचनेसाठी अनिवार्य वाटणारा 
“ संपु्णे ) सहकार जाऊन त्या ठिकाणी : आंशिक ! सहकार येणेच होय. 

पण किदुट्झचा एकूण युटोपियन समाजवाद व्यवहाये आहे को नाही 
याबाबत सुळात मागे उपस्थित केलेला प्रश्‍न विसरता येणार नाहो. तो म्हणजे 
यडस्वी झालेले समवाय साघ्यरूप कौ साधनरूप ? या प्रश्‍नाचे मागे दिलेले उत्तर 
* साधनरूप? असे आहे. केवळ एंहिक पातळीवर नव्या स्वरूपाचे सामाजिक 
न्यायावर व बंधुभावावर आधारलेले मानवी संबंध प्रत्यक्षात आणू इच्छिणाऱ्या 
यशस्वी समवायांचे उदाहरण इतिहासाला ज्ञात नाही असेच म्हटले पाहिजे. 

तरोहो नवसमाजरचनेच्या विचारात किबुट्झने घातलेली. मर दुलंक्षिता 
येणार नाहो. १) शक्‍य त्या प्रमाणावर लहान लहान समूहातून माणसांचे 
जिवंत संबंध निर्माण करून आधुनिक जगात झपाट्याने होणाऱ्या निव्येक्‍ती- 
करणाला ( डोपसंनलायझेशन ) पायबंद घालणे, २ ) सत्तेचे विक्षेद्रीकरण व 
प्रत्यक्ष लोकशाही यांना शक्‍य त्या परिसरात अवकाडा देणे, व ३ ) लहान 
प्रमाणार यशस्वी होतील अज्ञा तंत्रांचा हेतुतः उपयोग करणे व अशा प्रकारच्या 
तांत्रिक संशोधनाचा आग्रह धरणे, हे विचारधन कोणत्याही सहृदय व मानवी 
अर्थाने समृद्ध अज्ञा संस्कृतीला उपयुक्‍त ठरेल यात शंका नाहो. $ 

सोव्हिएत पद्धतीचा सवंभक्षक समाजवादही नको आणि युटोपियन समाज- 
वादही व्यवहायं नाहो अज्ञा अवस्थेत भारतासारख्या देशातील समाजवादी 
म्हणविणाऱ्या व त्या बरिरृदात अभिसान बाळगणाऱ्या संडळोंनी आपल्या 
समाजवादाची काळजीपुर्वक मांडणी केली पाहिजे यांत हांका नाहो. हा विषय 
अर्थांतच येथे विस्ताराने भांडावयाचा नाही. या विवेचनावरून एक निष्कर्ष 
प्राप्त होतो तो इतकाच की प्रातिनिधिक लोकज्ञाहीवाचून गत्यंतर नाहो आणि 


* या विचारप्रणालीतील पहिल्या अंशावर समूह. विकासाच्या (कम्यूनिटी 
डेव्हलपमेंट ) तत्त्वज्ञानाचा जोर आहे. दुसर्‍या अंशावर स्थानिक तया 
व पंचायती राज्य यांची उभारणी झालेली आहे. तिसरा अंश तंत्रविज्ञानाकडे 
मानवी दृष्टिकोणातून पाहणाऱ्या विचारवंतांनी पुरस्कारिलेला आहे; उदाहर- 


णाथ ई. एफ्‌. शुमाकर, 381181 18 1328110). 
मिनुक्रमणिव | न्या 
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ही लोकश्ाहटी जिवंत व कायंशील राहावयाची असेल तर सवं संपत्तीचे 

राष्ट्रीयीकरण करून चालणार नाही. काही मर्यादेत अद्ना ( लोकझ्नाही ) 

समाजवादाला खाजगी मालमत्तेचा हक्‍क शिरोधाय मानावा लागेल. भारता- 
सारख्या देह्यांपुढील समस्येचे हे संपूर्ण उत्तर नव्हे पण संपुण उत्तराला प्रारंभ 
तरो या विचारापासूनच करावा लागेल. 

किबुट्झच्या इतिहासाचा प्रस्तुत लेखकाच्या दृष्टीने खरा अथ समाज- 
वादी असण्यापेक्षा राष्ट्रवादी आहे. किबुट्झ हा एकोणिसाव्या शतकात निर्माण 
झालेल्या ज्यू राष्ट्रवादाचा एक परिस्थितिसापेक्ष पण उत्कट जाविष्कार 
आहे. राष्ट्र उभारणीसाठी काय करावे लागते याचे उत्तर मिळते ते इत्ला- 
यलच्या व त्यातही किबुट्झच्या इतिहासातून. “ तानाजीचा समरधोर तता 
पवाडा । गावा चितोडगड वा शनवारवाडा । ” असे सावरकरांनी म्ह टले. 
कारण त्यांच्या सते ती देशभक्तीची स्फूतिस्थाने होती. राष्ट्रउसारणीचे काम 
स्वातंत्र्यप्राप्तीबरोबर संपत नाही; एका अर्थाने तुरू होते. आजही राष्ट्ररचनेची 

व त्यासाठी भआवइयक असलेल्या उत्स्फूर्त प्रयत्नांची आवड्यकता उरलेली नाही 

असे नाही. अद्ना स्थितीत कोवळ्या वयाच्या ज्यू मुला-सलींनी सतत पन्नास 

वर्षे राष्ट्ररचनेचे प्रयत्न ज्या किबुट्झच्या माध्यमातून केले त्याचे पवाडे 
आपल्यालाही स्फूतिदायक ठरतील यात इंका नाही." 
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डं 


श्री. अद्र्यानंद गळतगे 


चारित्यहनन की चरिताथहनन ? 


एखाद्या गोष्टीसंबंधी वृत्तपत्रात जेव्हा जोरात चर्चा सुरू होते, तिच्या- 
संबंधी उलट सुलट प्रतिक्रिया अगर विचार प्रकट होऊ लागतात तेव्हा तो गोष्ट 
अत्यंत एुमिळ ज्ञाली आहे असे खूज्लाल समजावे ! अलीकडे आचारसंहिते- 
संबंधी बरेच ऐकावयास मिळते. आदार बिघडल्यामुळेच म्हणजे सदाचार 
दुभिळ झाल्यामुळेच नाचारसंहितेविषयी विचार करण्याची पाळी येते हे उघड 
आहे. आणखी एका विषयाचा अलीकडे फार बोलबाला झाला आहे, भाणि तो 
विषय म्हणजे चारित्र्यहतन ! चारिञ्यहूनन टाळले पाहिजे असे आवजून 
सांगण्यात येते. आता प्रश्‍न असा आहे को चारित्र्यहनन म्हणजे काय? ते 
कोण करते व का करते? ते टाळायचे म्हणजे काय करायचे ? था प्रश्‍नांची 
नीट ब काळजीपुर्वक उत्तरे दिली पाहिजेत. 

चारित्र्य-हनन हा इंग्रजीतील 0118190161-8598581119ऐ01) या 
शब्दाचा मराठी अनुवाद आहे. 4.5388581118101 याचा अर्थ खून ! चारि- 
त्याचा खून करणे, चारित्र्याचा तुडदा पाडणे किती वाईट ! हा यातोळ 
अभिप्राय, शिवाय ४858988111 या शब्दाने निव्वळ खून अभिप्रेत नसून दगा- 
बाजीने खून करणे असाहि अथं अभिप्रेत आहे. पाठोत खंजीर खुपसण्यासारखे 
ते घोर कृत्य असल्याचा एकूण भावार्थ, तो एक पद्धतज्ञीरपणे आखलेला 
राजकोय डाव म्हणूनहि ओळखला जातो. आता असा प्रकार राजकौय क्षेत्रात 
आपल्याकडे होतच नाहो असे म्हणवत नसले तरी त्याचा बाऊ करण्यात 
संबंधित व्यक्तींचे हितसंबंध गुंतलेले नाहीत याची जोपयंत सामान्य जनतेची 
खात्री पटत नाही तोपर्यंत ग्रा प्रश्‍लाचे गांभीये मान्य करूनसुद्धा त्याकडे पाह- 
ण्याचा आपला दृष्टिकोण पुर्वग्रहूदोषविरहित व स्वच्छ असावा असे वाटते. 
चारित्र्यहनन ठराविक व्यक्तींचे व ठराविक व्यक्तीकडून होते असे नसून सर्वच 
जण त्याविषयी सामान्यपणे तक्रार करीत असल्याचे आढळून येते. जणु आमच्या 
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राजकोय जीवनाला तो एक रोगच जडला आहे! अज्ञा परिस्थितीत एखाद्या 
गटाचा किंवा विरोधी पक्षांचा तो एक राजकोय डाव आहे हा सिद्धांत सोडून 
द्यायला हवा. 

प्रथम हे मान्य केले पाहिज को सवंच राजकीय कार्यकत चारित्र्यसंपन्न 
असतील तर चारित्र्यहननाचा प्रश्‍नच उद्‌सवणार नाहो. पण हा प्रश्‍न उपस्थित 
झाला आहे हो वस्तुस्थितीच आपल्या राजकीय नेत्यांचे चारित्य डिळे झाले 
असल्याचे सूचित करते. चारित्र्यहनन हा रोग नसून ते रोगाचे बाह्य लक्षण 
आहे, तेव्हा आमच्या राजकोय कायंकर्त्यामध्ये चारित्र्यसंपत्नता दुपिळ होत 
चालली आहे हे प्रथम आपण प्रांजळपणे मान्य करू या. मूळ रोग कोणता हे 
शोधून काढल्यालेरोज त्यावर उपापयोजना करता येणार नाहो हे लक्षात 
ठेवले पाहिजे, 
नेत्यानी नेतिक ' झाडा ! दिला पाहिजे 


याविषयी आणखी एक गोष्ट आपण लक्षात ठेवलो पाहिजे की चारित्र्याचे 
कधीच * हनन ? होत नाहो; आणि ज्या चारित्र्याचे हनन होते त्याला चारित्र्य 
म्हणत नाहीत. महात्मा गांधींचे रशियन विववकोशातील चरित्र वाचन जसे 
त्यांचे चारित्र्यहनन झाले असे कोणी म्हणणार नाही, त्याचप्रमाणे वतमान- 
पत्रातील (बहुधा पिवळ्या वततंमानपत्रातील ) एकाद-दुसरो बातमी वाचन 
एखाद्या कायंकर्त्याच्या चारित्र्याचा भंग झाला असे कोणी मानणार नाही. 
आणि तसे कोणी मानलेच तर त्याचा भ्रमनिरास केव्हा तरी होणारच. 
कुणाच्याही चारित्र्यावर श्ितोडे उडविता येतात, म्हणजे कोणावरहि खोटे 
आरोप करता येतात हे खरे असले तरी शुद्ध ञञाचरणाच्या व्यवतीचे चारित्र्य 
त्यामुळे एकदम डागळते असे समजण्याचे कारण नाही. अमक्य 
अमक्या स्मगलसंज्ञी संबंध आहे असे म्हटल्याने त्या पुढाऱ्या 
असेल तर त्याचे चारित्र्य अगदीच ढिसुळ आहे असे म्ह्ट्ले 
खरी चारित्र्यसंपत्न असेल तर अज्ञा आवईकडे मुळीच लक्ष देणार नाही. खोट्या 
आरोपांचा प्रतिवाद केला पाहिजे यात शांका नाही. पण सच्चरित्र व्यक्ति 
चारित्र्यहननाचा कधोच धसका घेणार नाहो. पण खरी गोष्ट अज्ली आहे को 
एकाद्या सत्तेवरील व्यवतीविषयी असा आरोप जेव्हा होतो तेव्हा लोकांना त्या 
व्यक्‍तीच्या चारित्र्याविषयी संशय वाटू लागतो. अज्ञावेळी त्या व्यक्‍्तोने आपला 
स्वतःचा नि:पक्षपातीपणे ' झाडा ' देणे हाच एक मार्ग आहे. (रेचक हे ज्ञारीरिक 
आरोग्यालाच उपकारक असते असे नसून नेतिक आरोग्यालाहि उपकारक 
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असते.) पण होते नेमके याच्या उलट ! ती व्यक्ति आपले चारित्र्यहनन होत 
असल्याचोच तक्रार करते. आणि मग लोकांचा संशय स्वाभाविकपणे अधिकच 
बळावतो. चारित्र्यहननाविरुद्ध ओरड करणाऱ्याचेच पाणो कुठे तरी मुरत असले 
पाहिजे किवा 16 130४ 1106818 00 1100]. असे मग लोक समजू 
लागतात. 

चारित्र्यहूननासंबंधी सत्तारूढ पक्षातील लोकच जास्त तक्रार करतात 
या वस्तुस्थितीवरून बराच बोध होण्यासारखा आहे. चारित्र्य बिघडवणारी 
प्रलोभने व प्रसंग त्यांच्याच वाट्याला जास्त येत असल्यामुळे हे स्वाभाविक 
आहे. पण थाला उपाय चारित्र्यहनन टाळण्याचा आग्रह धरणे हा नसून चारित्र्य 
सुधारणे हा आहे. ( विरोधी पक्षाची मुस्कटदाबी करणे किवा प्रेस सेन्सारशिप 
लादणे हा तर मुळीच नाही. ) पण चारित्र्य सुधारण्याचा मार्ग कठोण ब 
लांबचा असल्याने चारित्र्यहनन टाळण्याचा आग्रह धरण्याचा सोपा मार्गच 
सत्तारूढ पक्ष अवलंबील हे उघड आहे. ( विरोधकांच्या किंवा वर्तमानपत्रांच्या 
सत्ताधाऱ्यांनी मुसक्या बांधल्या तर त्यांचे चारित्र्य तर बिघडलेच आहे, पण 
ते सुधारण्याच्याही पलीकडे गेले आहे असे खुशाल समजावे ! ) यासाठी 
विरोधी पक्षातील लोकानी व विचारवंतानी सत्तारूढ पक्षाच्या सुरात सुर 
मिसळून चारित्र्यहननाविरद्ध आवाज उठविण्याची नकारात्मक भूमिका घेण्या- 
ऐवजो चारित्र्य सुधारण्याचा आग्रह धरण्याची रचनात्मक भूमिका ध्यावी. 

पण बहुतेक जण चारित्र्यहनन टाळले पाहिजे असाच आग्रह धरतात; 
यावरून दोन गोष्टी संभवतात. एक म्हणजे चारित्र्य हननाविरुद्ध 
बोलणाराना असे वाटत असावे को चारित्र्यहनन म्हणजे “* मर्माघात 
असून ते राजकीय सदाचारात बसत नाहो. ममंस्थळावर आघात करणे 
हे एक निद्य कृत्य आहे. एकाद्याला राजकीय जीवनातून उठविण्याचा तो 
प्रयत्व आहे. या. युक्‍्तिवादात माणसाचे चारित्र्य हे मर्मस्यळानी युक्‍त 
असल्याचे गृहीत धरले आहे. यात असेही गृहीत धरले आहे को प्रत्येकाच्या 
चारित्र्याता अशी ममंस्थयळे असतात. म्हणजे प्रत्येकाच्या काही “नाजुक 
गोष्टी ” असतात. ( इंग्रजीत याला ए99]1 ०0711 किवा एप] ला च- 
1119असे म्हणतात. ) हा ममंस्थानाचा सिद्धांत म्हणजे दोषावर पांघरूण 
घालण्यासाठी निर्माण केलेला युक्तिवाद आहे हे स्पष्ट आहे. ममंस्थानाला 
इंग्रजीत जे प्रतिशब्द आहेत त्यांचा दुसरा अर्थ दोष असाच आहे. उदा. 11० 188 
8 छ७9]॥688 101 छ0प१९. किवा ]शां8 प881711683 101 01701) 
183 1158 एए]1601481010 0111. झरीराच्या ममंस्यानाची उपमा चारित्र्याला 
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लागू होत नाही हे यावरून स्पष्ट आहे. तसा प्रयत्न फरू गेल्यास, म्ह्णजे 
प्रत्येकाला शरीराप्रमाणेच चारित्र्यात्सक मर्मस्यळे असतात असे मानल्यास 
कोणाला कोणते चारित्र्यात्मक समंस्थळ आहे हे ज्लोधून काढून प्रत्येकाला 
कुठल्यांता कुठल्या “ ममंस्थळा ”चा संरक्षण परवाना द्यावा लागेल! मग कोणी 
“ बाटली 'चा परवाना मागेल तर कोण * बाई 'चा परवाना भागेल ! कुणाचा 
पेसा हे ' मर्मस्थळ ! असेल तर कुणाचे सत्ता ! अज्ञा परिस्थितीत सर्भस्थळावर 
नाघात करणे हे आचारसंहितेत बसत नाहो असे म्हणण्याऐवजी असा आघात 
करणे हाच सदाचार आहे असे म्हणावे लागते. आणि अज्ञा परिस्थितीत संबंधित 
व्यक्तीला राजकीय जौोवनातून उठविणे हे एक महान्‌ राष्ट्रीय कर्तव्य ठरते. 
तात्पर्य, या अर्थाने चारित्र्यहनन करणे निषिद्ध ठरवता येत नाहो. 


राज्यकर्त्यांना खासगी “ चारित्र्य ” असू शकत नाही 


चारित्र्यहननाविर्द्ध बोलणारांचा दुसरा एक असा दृष्टिकोन संभवतो 
को चारित्र्यविषयक चर्चा केल्यापुळे राजकोय कायंकर्त्यांच्या खासगी जीवनात 
हस्तक्षेप होतो. आणि असा कोणाला अधिकार असू नये. पण राजकीय 
कार्यकर्त्याना खासगी ब राजकोय अक्षी दोन जीवने असून खासगी जीवनात ते 
कोय करतात याचा त्यांच्या राजकीय जीवनाजझ्नी काही संबंध नाहो, हो 
समजूत मुळातच बरोबर नाही. सामाजिक किवा राजकोय कार्यकर्त्यांचे जे 
खासगी जीवन असते ते इतके मर्यादित किंवा नाममात्र असते को त्यात खासगी 
असे ववचितच काही असते. हेच दुसऱ्या शब्दात सांगायचे तर ज्याचे खासगी 
जीवन उघड व शुद्ध असेल असा कार्यकर्ताच राजकौय जीवनात उजळ माथ्याने 
वावरू शकतो. असा कार्यकर्ताच आपल्या राजकोय आचरणाच्या शुद्धतेवर हृवक 
सांगू शकतो. निष्कलंक चारित्र्याच्या माणसाच्या खासगी जोवनातील नसलेली 
कुलंगडी बाहेर काढण्याचा एखाद्या नाठाळाने चंग बांधलाच तर एक तर 
त्याच्या माथी कायद्याची काठी बसेल किवा तो केंव्हा तरो उघडा पडेल. 
त्यामुळे त्या राजकोय कार्यकर्त्याचे प्रथम थोडे नुकसान झाल्यासारले वाटले 
तरी '' कुलंगडी ” बाहेर काढणाऱर्‍्याचे पितळ उघड झाल्यानंतर तो कार्यकर्ता 
अधिकच तेजाने चमकेल. पण खरी गोष्ट अज्ञी आहे को असे “ पाण्यात जाळ? 
करण्याचे कोणी मनातही नणणार नाही. लालबहाटूर शास्त्रोंच्या विरुद्ध 


भ्रष्टाचाराचा एकही आरोप कोणी करू ठाकले नाहो याचे कारण त्यांचे 


राजकौय जोवन शुद्ध होते हे एकच नसुन त्यांचे खासगी जीवनही शद्ध होते हेही 
आहे, किंबहुना राजकीय जीवन नेगळे ब खासगी जोवन वेगळे असे त्यांच्या जात: 
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तीत नव्हतेच मुळो. खऱया प्रामाणिक कार्यकर्त्यांच्या दोन वागण्याच्या 
तऱ्हा किंवा दोन जीवने मुळी असतच नाहोत. प्राचीन चीनमध्ये कन्फ्यू- 
झवायसचे असे एक राजकीय तत्त्व होते कौ, 0700117 1001091] 1: 
उप) ७0०8 तीज ठा'तढहा]र्‍ 100810 1110. ” म्हणजे सुव्यवस्थित 
राजव्हीय जीवन हे सुव्यवस्थित खाजगी जोवनातूनच तयार होते. तो 
म्हणतो, “ छळ 9 7पहा?8 1७8018] 000तेपढ 18 ००७७, 
58 टु०एभ पाहणा, डे भीढ्ळांषएढ पांणि०प 185082 णातेशाश, 
ग! फाड ए०ाडळा डो ठखोतेपरळ 18 110 ७०0७९०७ 8 185 
185806 07तह्या8 ७ ॥09 1189 101: 0७ 1010७९१.” म्हणजे 
राज्यकर्त्याची खासगी वागणूक बरोबर असेल तर हुकूस न काढतानासुद्धा 
त्याचे राज्य बरोबर चालते. पण राज्यकत्यचिं खाःसगो वतत जर बरोबर नसेल 
तर तो हुकूम काढूनसुद्धा जनता ते पाळणार नाही. मला वाटते चीन दोन 
सहत्त वर्षे एकसंघ राहून राजकोय स्थेये अनुभवू शकला याचे हे इंगित असावे. 


हा जनतेचा हक्क आणि राञ्थकत्यांचे कतेव्य 


चारित्र्यहननाचा धिःकार करायचा याचा अथ खोटेनाटे आरोप करणा- 
ऱ्यांचा धिःकार करायचा. पण राज्यकर्त्यांच्या चारित्र्याची चर्चा करणार्‍यांचा 
धिःकतार होता कामा नये. कारण आपले राज्यकते शुद्ध चारित्र्याचे 
असावेत अशी जनतेची अपेक्षा असून ती पुरी केली पाहिजे. आणि तो पुरी 
करावयाची झाल्यास राज्यकर्त्यांच्या खासगी जीवनात डोकावून पाहण्याचा, 
ते शुद्ध ञआहे को नाहो, हे तपासण्याचा जनतेला अधिकार आहे, हे 
मान्य करावयास पाहिजे. अशाप्रकारे राज्यकर्त्यांच्या चारित्र्याची शहानिद्या 
व जाहीर चर्चा हे निकोप राज्यकारभारासाठी आवदयक आणि ससमर्थे- 
नौय ठरते आणि राज्यकत्यांचेिहि याबाबतीत जनतेचे पुणे समाधान करण्याचे 
आद्य कर्तव्य आहे. अर्थात्‌ त्यासाठी प्रभू रामचंद्राप्रमाणे लोव्ाराधनेसाठी 
पतत्मीचा त्याग करण्याइतक्या आत्यंतिक टोकाला त्यानी जावे अशी कुणाचीच 
अपेक्षा नाही ! पण काही किसान लेतिक दर्जा ठरवून तो पाळावा अक्ल 
मात्र अपेक्षा आहे. इतकेच नव्हे तर तो दर्जा पाळल्याबद्देल उदड चौफ- 
शीची यंत्रणा उभी करून जनतेची खात्री पटवून दिली पाहिजे, पण तसे न 
करता चारित्र्य- हननाविरुद्ध सत्ताधारी लोक तक्तार अगर ओरड करू लागतील 
तर सत्ताधाऱ्यांचे लपवून ठेवण्यासारखे बरेच असावे या संशयाला पुष्टी मिळते. 
वृत्तपत्रात आपल्यासंबंधी बेछूट लिखाण होत असते, बेजबाबदारपणे आरोप 
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केले जातात असे सत्तारूढ पक्षाला वाटत असेल तर त्या बेजबाबदारपणाला 
जबाबदारपणे पण समपंक उत्तरे देऊन व गंभीर आरोपाच्या बाबतीत उपयुक्त 
जाहोर चोकशीच्या यंत्रणेमाफंत चोकशी करवून विरोधकांचे समाधान करणे 
हाच लोकज्ञाही पद्धतीतील एकमेव मार्ग आहे. त्यासाठी विरोधकांच्या किंवा 
टोकाकारांच्या मुसक्या बांधणे हा नव्हे. सत्तारूढ पक्ष ञापला कारभार जितका 
गुप्तपणे चालवील तितकी जनतेला त्याच्या निर्भेळपणाबद्दल, त्या पक्षातील 
राज्यकर्त्याच्या चारित्र्यविषयक निमंळपणाबहृल संशय वाटेल, अश्या संबायाला 
जागा राहू न देण्याची जबाबदारी सत्तारूढ पक्षाची असून त्याने ती जबाबदारी 
निकोप संकेत रूढ करण्याच्या दृष्टोने चोखपणे पार पाडलो पाहिजे. पिवळी 
वृत्तपत्रे आपल्याच मरणाने मरतात असा अनुभव आहे, त्याना खतपाणी 
पुरविण्याचे बंद करणे, म्हणजेच खळबळजनक मसाला आपल्यात सापडू 
न देणे- म्हणजे चारित्र्यविषयक शुद्धता पाळणे- हाच यावर परिणामकारक 
उपाय असून जनतेच्या व देश्याच्या हिताच्या दृष्टोनेही ते आव्यक भाहे. 


आमच्या खाजगी जीवनाशी जनतेचे काहो कतंब्य ना 
व प्रामाणिकपणाने राज्यकारभार करतो को नाहो, आम 
पार पाडतो को नाहो एवढेच जनतेने पाहावे असे म्हणणा 
स्वयंसिद्ध असल्याने त्याविषयी अधिक लिहिण्याची जरूरी नाहो. पण पाइचात्य 
देशात लंगिक वतंनातील स्वेरपणामुळे आपले चित्त त्या काळापुरते विचलित 
व विस्कळीत ( ॥॥॥117120 ) होत असल्याचे मान्य करणारे प्रामाणिक 
राज्यकर्त आहेत हो गोष्ट जीवनात कप्पे करणाऱ्या किवा मानणार्‍या लोकांच्या 
युक्‍्तिवादातील फोलपणा सिद्ध करते. ( आपल्याकडे तेवढा प्रा 
नाही ! ) प्रोप्युसमो प्रकरण तर प्रसिद्ध आहे. केनेडीचे 
अमेरिकेला किती उपकारक ठरले हा एक संशोधनाचा विष 
कधीकाळी पुर्ण प्रकाश पडेल कौ नाहो याविषयी जबरदस्त हांका आहे. खाजगी 
व सार्वजनिक जीवताच्या सोमारेषा गुप्तहेरानी तर पुर्णपणे पुसून टाकल्या 
असून “ खाजगी जोवन-वाद्या ” कडूनच देश्याची ग॒पिते बाहर फुटत असल्याचे 
आता दिसून आले असल्याने राजकौय धुरीणांना खाजगी जोवन असल्याचे मान्य 
न करण्याकडेच पाइचात्य विचारवंतांची हल्ली प्रवृत्ती होत आहे. कारण खाजगी 
जीवन असणे म्हणजे भानगडी असणे असे समौकरण बन्‌ पहात आहे. जिम्मी 
काटरने अधिकार ग्रहण करण्यापुर्वो आपले खाजगी लंगिक जोवन झाद्ध 
असल्याचे जाहीर करून टाकले हो वस्तुस्थिति बरीच बोलकी आहे, आपण 


हो, आम्ही चोख 
ची कतंव्ये चोख 
ऱ्यांचा दुटप्पोपणा 


माणिकपणाही 
खाजगो जौवन 
य असून त्यावर 
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परस्त्रोची अभिलाषा केली, पण मोहाला मात्र बळी पडलेलो नाही असे प्रांजळ- 
पणे सांगताना त्याने मानवाची स्खलनश्लीलता लक्षात घेऊनसुद्धा आदर्श प्रित 
जाण्याचा प्रयत्न करण्याबद्दल आग्रह धरणाऱ्या नोतिवाद्यांचेच, म्हणजे “ शुद्ध 
चारित्र्य-वाद्यां "चेच हात बळकट केले आहेत. आणि लोकझ्ञाहीच्या यज्षस्वितेला 
शुद्ध चारित्र्याची नितांत आवद्यकता असल्याने चारित्र्यहननाविरुद्ध ओरड 
करणाऱ्यांना किवा त्याची सतत मनात भोती बाळगणाऱ्याना खरी भीती 
चारित्र्यहननाची नसून (कारण चारित्र्य नसलेल्या माणसाला त्याची भीती कधीच 
नसते ) आपल्या चरितार्थ-हननाचीच भोती वाटत असावी असे म्हणण्या- 
वाचून गत्यंतर उरत नाही. 


। .& : कै 
घ्राज्ञ प्रकाशन 
प्राचीन मराठी साहित्यावरील संशोधनपर विविध लेखांचा संग्रह 
संशोधन साधना 


लेखक : 
डॉ. वसंत स. जोशी 
मूल्य रूपये बारा फक्त $ ( पृष्ठे १९४ ) 

“मराठी वाळायाच्या इतिहासामध्ये या * संशोधन साधने ने लक्षात 
भरण्यासारखी निखालसपणे भर टाकली आहे. ही गोष्ट मराठी 
वाज्ययेतिहासज्ञांच्या लक्षात आल्याशिवाय राहणार नाही. '' 

_ तर्कतीर्थ टक्ष्मणक्षास्री जोशी ( प्रास्ताविक ) 


प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई ( जि. सातारा ) 


अनुक्रमणिका | प्या वी र | क 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


श्री. यदुनाथ थत्ते 


इहवादी धर्मनिरपेक्ष शासनासाठी 
बर केलेले हात ! 


अणण 


महाराष्ट्रातील प्रमुख शेक्षणिक आणि औद्योगिक केंद्रात आता नाशिकची 
गणना होऊ लागलो आहे. अनेक महाविद्यालयांनी नाशिकचा परितर गजबजून 
गेला आहे. 

नाक्िकच्या प्रश्रिक्षण महाविद्यालयाचे स्नेहसंमेलन असते आणि त्यासाठी 
पाहुणा म्हणून मला निमंत्रण येते. मित्रांनी अगत्याने दिलेले निझंत्रण आणि 
तेहो अध्यापन शास्त्राचे प्रज्ञिक्षण देणाऱ्या महाविद्यालयाचे, तेव्हां नापलेही थोडे 
प्रशिक्षण या निसित्ताने होईल या आठगोने मी ते स्वीकारतो, माणसांच्या भेटी- 
गाठी व्हायला देखील काहोतरी निमित्त लागतेच नाहो तरो, 

प्राचायं उत्साही आणि नवविचारांचे. शिक्षणात नवा आहय आणण्यासाठी 

तळमळणारे, वाचिकतेच्या बेड्यात जखडून पडलेले श्रिक्षण मुपत व्हावे असे 
चाहणारे. समाजाची बांधिलकी शिक्षणाले स्वीकारावी असते मानणारे, पगार- 
वाढ-रजा-बदल्या-नेमणुका-बढत्या या घेटोळ्यातून अध्यापकांनी केव्हातरी बाहेर 
डोकवावे आणि आपलीच गाऱ्हाणी आलापत बसण्याऐवजी समाजातील अधिक 
प्रवर गाऱ्हाणी त्यांनी ऐकावी असे वाटणारे. 
नाशिकचे बेशिष्टयपूर्ण स्थान 

दलितांच्या आंदोलनात नाशिकला विदोष असे स्था 
संदिर सत्याग्रहाच्या निमित्ताने या प्रश्‍नाची 
असावी, अक्षी स्वाभाविकच कल्पना होते. 

श्री, भाऊराव गायकवाड, अमृतराव रणखांब आरि 
हे आंबेडकरांच्या सेनेतील तीन बिनीचे शिलेदार थाच 


न आहे. काळा राझ 
बोच अनेकांना इथे जाणवली 


ण पां, ना. राजभोज 
जिल्ह्यातले. भाऊराव 


| अनुक्रमणिका | मराठीचा विकास; महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


इहवादी धर्मनिरपेक्ष शासनासाठी वर केलेले हात ! ४३ 


गाथकवाड अखेरपर्यंत आंबेडकरांबरोबर राहिले आणि रिपब्लिकन पक्षाच्या 
एका पातीची धुरा त्यांनो अखरपर्यंत सांभाळली. 

तर अश्ली हो पारऱ्वेभूमी असणाऱ्या जिल्ह्यातील एका प्रशिक्षण महा- 
विद्यालयात संभेलनप्रसंगी मी गेलो होतो. प्राचार्यांनी संमेलनाच्या ओवचारिक्त 
कार्यक्रमाशिवाथ एक अनोपचारिक बेठकही ठेवलो होतो. मह्‌(विद्यालयाचा 
अध्यापकवर्ग आणि अध्यापक- विद्यार्थ्यांचे निवडक प्रतिनिधी बेठकोला हजर 
होते. 


धारदार चचो 

डॉ. बाबा आढाव यांचे ' एक गाव- एक पाणवठा ' आंदोलन सुरू होते 
आणि त्याचे पडसाद वातावरणात उसटत होते. * नात्सनिदेची ही एक मोहीम 
आहे, अश्ली वस्तुस्थिती असणे शक्‍य नाही! ' अज्ली समजूत सोयीस्करपणे 
अनेकांनी करून घेतलेली होती आणि दलितांना मिळणार्‍या सवलतींबद्दलचा 
अनावर राग सात्र गुणवत्ताहानीच्या सबबीखाली उफाळून येत होता ] 

चर्चेला धार चढत होती. 

विशेषतः वैद्यकीय व तांत्रिक महाविद्यालयातील प्रवेज्ञांबाबत अन्याय 
होत असल्याचा काटा सारखा काही मंडळींना खुपत होता. अधिक गुण मिळ- 
विणाऱ्यांना बाजूला सारून मागस जातोजमातींना कसी गुणांनी प्रवेश मिळतो 
म्हृणजे काय ? 
तीन बावी 

भो परोपरीने त्यांना सांगत होतो की तीन बाबी आपण मुख्यतः ध्यानी 
घेऊ या. 

१ : मागसवर्गीयांच्या अनेक कुटुंबात साक्षरांची अत्तांक्षी पहिली- इुसरी 
पिढी तथार झाली आहे. त्यामुळे शेक्षणिक वातावरण व मदत त्यांना पुरेक्षा 
प्रमाणात उपलब्ध तसते म्हणून त्यांना विश्षेष संधी देणे न्यायाचे आहे. 

सो माझ्या बाबतीत घडलेले एक उदाहरण त्यांता दिले, पुण्याच्या एका 
ख्यातनाम झाळेत माझा मलगा क्रिक्षण घेत असे. त्याच्या गृहपाठाच्या वह्यांवर 
शिक्षक “ पाहिले! असा झरा मारून संक्षिप्त स्वाक्षरी करीत. एक दिवस 
ते सो पाहिले आणि प्राचार्यांचा पत्र पाठवले कौ गृहपाठ तपासणे शक्‍य नाही 
तर करून घेण्याचा एवढा आटापिटा का ? त्यावर त्यांचे उत्तर असे कौ 
: पालूकानी गृहपाठ तपासावे अज्ञी अपेक्षा आहे. ! सी त्याना कळवले, ' अपेक्षा 


शी गभ 
| अनुक्रमणिका | 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे - अ 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


४५ नवभारत जून १९ठ७. 


फारशी चुकोची नाहो. मी प्रयत्न करतो, अडले तर विजवकोशही पाहीन. पण 
माझ्या घरच्या मोलकरणीचा मुलगा आपल्याच शाळेत येतो. त्याच्या आणि 
तत्सम मुलांच्या गृहपाठ तपासण्याची व्यवस्था काय ? त्यांच्या घरातला तो 
पहिलाच साक्षर. गृहपाठ करावा अज्ञी सोय घरात नाहो. इ. इ. ! गुणवत्तेची 


निकोप स्पर्धा करण्यासाठी किमान जी परिस्थिती हवी तो निर्माण करण्यासाठी 


फारसे काही न करता वरच्यासारखा धोल्या लावणे म्हणजे आपल्याला मिळणारी 
विज्षेष संधी तशीच ठेवावी असा आग्रह धरण्यासारखेच आहे. 


२ : मागसवर्गोयांच्या मर्यादित जागांसाठी हळूहळू त्यांच्यातच स्पर्धा 
सुरु होणे अपरिहार्य आहे आणि कालाम्तराने त्यानाही इतरांशी तुल्य गुणवत्ता 
मिळवण्यावाचून गत्यंतर राहणार नाहो, एवढेच नव्हु तर मागसलेल्यातही 
जे मागसलेले त्यांनाही राखीव जागा हव्या आहेत व तसे वाटप करणे क्रम- 
प्राप्त होत आहे. आपल्या सवलतोंना आपण मुकू म्हणून कोणीहो जास्त गुण 
मिळवू नयेत असा निर्णय ह्या जमाती घेऊ दाकणार नाहोत. 


३ : मागसवर्गातून आल्याने कमी गुणवत्तेवर पहिल्या वर्षो प्रवेश 
मिळाला तरी पुढच्या परीक्षांच्या वेळी त्यांना सवलतीने वागवले जात नस- 
ल्याने तिथे गुणवत्तच्या स्पर्धेत त्यांना उत्तरावेच लागते. साभाजिक मागसले- 
पणा बरोबर आता आथिक मागसलेपणाचा विचार जातिधर्म निरपेक्षपणे केला 
पाहिजे, हौ जाणीवही दिवसेंदिवस वाढत आहे. 


वस्तुस्थितीचा विपर्यास 

त्यानंतर चचेचा मोहरा पाणवठ्यांकडे वळला. 
पाणोठ्यावर आता शिवाझ्ीव उरलेलीच नाहो. अतिक्क 
ग्रामीण भागातही आता तसे राहिले नाही. पाणोठ्यावर त्यांना बरोबरीने 
पाणी भरता येते. न्हावी त्यांचे केस कापतो. परीट त्यांचे कपडे धुतो. हॉटेलांत 
त्यांच्यासाठी वेगळी कपबशी आता नसते. अपवादाने एकाद्या ठिकाणी शिवा- 
शिव असेल, पण त्या अपवादाने नियमाला बळकटीच येते. 


अशी पाहाणी आवऱयक 
विद्यचे माहेरघर समजल्या जाणाऱ्या पुण्याच्या द 
जे मो अनुभवले त्याचा दाखला मो दिला. 


संदालाच नव्हे तर स्त्रोसभासदाला देखील बरो 
सभांत वागवले जात नाहो! स्त्रोसमासदाल 


त्यांचा आग्रह होता को 
योक्‍त प्रचार केला जातो. 


द्हा मेलांच्या परिसरात 
ग्रामपंचायतीच्या दलित सभा- 
बरीच्या नात्याने पंचायती च्या 
1 तर घरो आलेल्या बेठकोच्या. 


| अनुक्रमणिका | मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


इहवादी धर्मनिरपेक्ष शासनासाठी वर केलेले हात ! ४५ 


अहवालावर सही करून आपली हजेरी लावावी लागते ! हे माझे म्हणणे खरे 
नसल्याचे त्यांचे मत होते. मते अशो परस्पर भिन्न असल्यान मी त्यांना सुचवले 
को तुमची मते आणि माझी मते काहोही असोत, ती आपण बाजूला ठेवू या 
आणि वस्तुस्थिती काय त्याची नाशिकच्या दहा मैलांच्या परिसरातली पाहाणी 
करू आणि त्यावरून वस्तुस्थितीचे जे चित्र दिसेल ते आपण मान्य करू या. 
पाहाणी करताना एक गोष्ट मात्र लक्षात ठेवायची आणि ती म्हणजे कागद पेन्सिल 
आणि प्रश्‍तावली हातात घेऊन विचारायला जायचे नाहो. असे आपण गेलो 
स्हणजे छापील उत्तरे तयार असतात ! असल्या उत्तरांवरून निष्कर्ष काढायचे 
तर सग प्रत्यक्ष जाऊनही कहो फायदा व्हायचा नाहो. विहिरोंवर खुलेपणाने 
पाणी भरले जाते का, न्हावी-परीट यांच्या सेवा त्यांना उपलब्ध आहेत का, 
गावातील हॉटेलात सर्वांबरोबर बसुन त्यांना सहज लाभ घेता येतो का, 
पंचायतीच्या स्त्री-सभासदांनी प्रत्येक बेठकोला हजर राहून व कामकाजात 
जाग घेऊन सह्या केल्या आहेत का, स्वच्छता-दिवाबत्ती-रस्ते यांची समान 
व्यवस्था सर्व वस्त्यांत आहे का आणि प्रेतांची विल्हेवाट करण्यासाठी सावंजनिक 
स्सज्ञात भूमीचा त्यांना सर्वाच्या बरोबरीने लाभ घेता येतो का, या गोष्टीची 
याहाणी आपण करू या. विशेषतः स्त्रिया आणि मुले यांच्याकडून अनोपचारिक 
रीतीने हो माहिती मिळवून आपण निष्कष काढू या. 


विस्मयकारक विश्वास 


अशो पहाणी करून वस्तुस्थिती समजून घेण्याची फारक्ली उत्सुकता 
त्यांच्यांत दिसली नाहो. पण प्रशिक्षण महाविद्यालयात विस्तार विभाग असतो, 
शालेय समाजसेवा अमलात क्ली आणावी याचाही विचार त्यांना करावा 
लागतो. तेव्हा व्यावहारिक अडचण त्यांना काहोच सांगता येईना. म्हणून ते 
एकदाचे कबल झाले. पण आपल्या काल्पनिक जगातून बाहेर येण्याची त्यांची 
फारशी तयारी दिसलो नाही. पुस्तकांतोल छापील शाब्दांनी वास्तवाची लाज 
राखली जाईल, अशी समजूत त्यांनी करून घेतलो होती. छापील शाब्दांवरचा 
हा असर्याद विश्वास बिस्मयकारकच म्हटला पाहिजे. 
ते अगत्य लोपले 

जूनमध्ये नवे वषषं सुरु झाले, महाविद्यालयाचे कामकाज सुरळीत सुरु 
झाले. मग मी प्राचार्यांना पत्र पाठवले, स्नेहसंमेलनाच्या वेळो झालेल्या चचेची 
आणि महाविद्यालयाच्या अध्यापकांनी केलेल्या संकल्पाची त्यांना आठवण दिलो. 
याबाबत पाहाणीचे कार्ये हाती घेण्यात येईल त्या तारखा कळल्या तर 


अनुक्रमणिका | द व 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे क 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


४६ | नवभारत जून १९७७ 


जमल्यास तेथे जाऊन दोन-चार दिवस सहभागी होण्याची तथारीही सी मनाशी 
केली, दिवस गेले, आठवडे गेले, पण पत्राचे उत्तर काही आले नाहो. स्नेह- 
संमेलनाचा पाहुणा म्हणून बोलावण्याच्या वेळी जे अगत्य होते ते पुन्हा काही 
प्रत्ययास आले नाहो ! 
झ्षुख्च करणारा विसंवाद 

मनाची बधिरता आणि बुडीचे चापल्य यांचा हा विसंवाद क्षव्ध करणारा 
होता. शिक्षणाने संवेदनशीलता वाढते आणि स्थलकालातीत अनुभव घेण्याची 
क्षमता माणसात येते, असा त्याचा गौरव केला जातो पण यदृच्छया जे काहो 
घडेल तेवढ्यावर झाम्ही समाधान पावायला तयार आहोत. आपल्या काल्पनिक 
जगात वास्तव विरघळवून टाकायला आमचो ना नाहो. 

सिद्धार्थाच्या बापाची, शुद्धोदनाची साधने आम्हाला उपलब्ध तसली 
तरी त्याचा तो अपयक्षी प्रयोग पुन्हा करण्याचा उत्साह मात्र आसच्या ठिकाणी 
भरपुर आहे. वास्तवतेचा स्पर्ष तरूण मनांना होऊ नये म्हणून शाळा नावाच्या 
तटबंद्या आम्ही उभारल्या आहेत. शब्दांना वचनाची कळा यावी, असे फारसे 
कोणालाच इथे वाटत नाही. 


अनाठायी विश्वास 

डॉ. आंबेडकर परदेक्ातून परतले तेव्हा शब्दशवतीवर त्यांचा केवढा 
प्रचंड विश्‍वास होता ! आपले सवं बुद्चिकोडल्य पणाला लावन ते अस्पृ्यते- 
मधी ओंगळपया पटवून देण्याचा प्रयत्न करीत राहिले. पण त्यांचा तो विश्‍वास 
अनाठायी होता हो गोष्ट लोकरच त्यांच्या प्रत्ययास झाली. 


मर्माची उपेक्षा 
ज्ञानेश्‍वर रागावून ताटी लावून बसले, पण ' ताटी उघडा ज्ञानेश्‍वरा ! 
असे म्हणून त्यांची समजूत घालणारी मुक्‍ताबाई तरी त्यांच्याजरळ होती 
* विइव झालिया वऱ्ही-संते व्हावे पाणी ! असे तिने परोपरीने ज्ञानदेवांना 
सांगितले. मुक्ताबाई पाणी ज्ञाली, तेव्हा ज्ञानदेवांचा रुसवा गेला. डॉ र 
साहेबांना आपला रुसवा स्वतःलाच दूर करावा लागला. महात्मा गांधी ी तवा 
होते, '* हजारवेळा हो मंडळी माझ्य़ा तोंडावर थुंकली तरी त्यांच्यावर मळ 
येणार नाहो इतका त्यांचा अपराध आपल्या हातून घडला आहे. ” ह्या | भी 
महापुरुषांच्या व्यया-वेदनेची लागण या समाजाला लागलो नाहो. * रागे क गये 
कवणासी * अक्या वृत्तीने आपला राग ते आपणच प्याले. पण अद्यापही व्ि 
मम आपल्याला आकलन झाले नाही. द ववाते 
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इहवादी धर्मनिरपेक्ष शासनासाठी वर केलेले हात ! ४७ 


लाजिरवाणी स्थिती 

२० मार्च १९७७ रोजी डॉ. आंबेडकरांनी समतासंग्राम छेडला त्याचे 
अर्ध शतक पुणे होईल. या पन्नास वर्षात पाणोठे देखील आपण मुक्‍त आणि एक 
करू श्ाकलो नाही, हो केवढी लाजिरवाणी गोष्ट आहे ! आमच्या सामाजिक 
बधिरतेचे हे योतक आहे. जर हो बघिरता दूर झाली नाही तर संविधानात 
* इहुवादी-धर्मनिरपेक्ष ? ( सेक्युलर ) हे शब्द समाविष्ट केले तरी त्यामुळे हो 
लाजिरवाणी वास्तवता झाकली जाणार नाही. खऱ्या भारतातील म्हणजे 
खेड्यातील किमान पाणवठे तरी सर्वाना लगेच खुले झाले तरच 'इहवादी-धर्मे- 
निरपेक्ष ! ज्ञासनासाठी वर झालेले हात हे इसानदारोचे होते असे म्हणता गेईल. 

स्वप्नाच्या काल्पनिक लोकातूत आमच्या शिक्षणाची सुटका! करून 
वास्तवाच्या भूमीवर त्याचे पाय लागतील असे परिवतंन शिक्षणपद्धतीत 
झाले पाहिजे, 
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डॉ. म. अ. मेहेन्दळे 


> 


असि- असित आणि भारतातील लोहयुग 


-कितणि॑ट0िलॅटँॉटॉूौॉ््ल्ल-.-...________ 


* नवभारत फेब्रुवारी १९७७ च्या अंकात डॉ. ह. धी, सांकलिया यांचा 
* लोहयुग आणि भारतीय युद्धाचा काळ? ह्या विषयावर लेख प्रसिद्ध झाला 
भाहे. त्या लेखात त्यांनी डॉ. वा. वि मिराज्ञी यांच्या * नवभारत ' ऑक्टोबर 
१९७६च्या अंकात प्रसिद्ध झालेल्या * भारतीय युद्धाचा काल छ्या विषयावरील 
लेखाला उत्तर देण्याचा प्रयत्न केला आहे. डॉ. सांकलिया यांच्या मते ह्या 
विषयाचा विचार साहित्यिक व पुरातत्त्वीय पुरावा व वास्तविकतेचा दष्टिकोन 
यांच्या आधारे करता येतो. तसा विचार करून त्यांनी भारतीय युद्धाच्या 
काळाविषयी जे निष्कषे काढले आहेत त्यांवर प्रस्तुत लेखात मत प्रदशित 
करावयाचे नाही; परंतु डॉ. सांकलिया यांच्या लेखात भारतोय लोह्य॒गाच्या 
कालाविषयो उल्लेख आहेत म्हणून तत्संबंधी एका साहित्यिक पुराव्याकडे 
वाचकांचे लक्ष वेधायचे आहे. 


प्रथम डॉ. सांकलिया यांच्या लेखावरून स्पष्ट होणाऱ्या एका गोष्टोकडे 
भापण लक्ष द्यायला हवे. नवनवीन उत्खननामुळे जल्ला अधिकाधिक गोष्टी 
उजंडात येऊ लागल्या आहेत तसतसा पुरातत्त्वीय पुराव्याच्या आधारे निर 
होणारा भारतीय लोहयुगाचा काल मागेमागे जाऊ लागला आहे. प्रथम गग 
काल इ, स. पुव पाचव्या इतकाच्या मागे जाऊ शकत नव्हता. नंतर तो इ. क 
पुव ८०० वष इतका मागे सरकला, आणि आता निदान एका ठिकाणी तरी 
( अतरंजीखेड, उ. प्रदेश ) उत्खननात मिळालेले लोह इ. स. पूर्व १ ह 
इतके प्राचीन असल्याचे ठरले आहे. "वु हगळ अव 


क्रग्वेदात “ अयस्‌ * डाब्द येतो. त्याचा अथ । घ्रातु 1) क्विं त्ता ना 

कन ब 
करण्यात यतो, “ लोह? असा करण्यात येत नाही. त्यामुळे त्या झब्दावरून 
भारतीय लोहकाल ूग्वेदाइतका प्राचीन ठरवता येत नाहो द लरे वर 
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त्रश्‍ग्वेदात * असि 'चा उल्लेख आढळतो. ह्या शब्दाचा अथ अथवंवेद' व 
त्यानंतरच्या संस्कृत वाऊमयात तरवार असा होतो. 'त्र्ग्वेदात' मात्र त्याचा 
अर्थ सुरी, पशु कापण्यासाठी उपयोगात थेत असलेलो सुरो असा असल्याचा 
दिसतो. युद्धात वापरण्याचे एक आयुध असा त्याचा अथ दिसत नाहो. 

हो सुरी कोणत्या धातूची बनविलेली असावी ? ह्या प्रश्‍नाचे उत्तर 
प्रो. थीम (0॥॥1211)0) यांनी आल्बर्ट कार्‌नॉय (8110९1. (१911109) यांच्या 
1)लल्याय चां &ण०0)ळ8्ांतूप७ ठप. [जर्णण्नगातठ-ला०]6लया 
(1955 ) ह्या पुस्तकावर 1911219४0७ नियतकालिकाच्या ३४ व्या खंडात 
( 1958 ) परीक्षण लिहिताना असि शब्दाच्या व्यृत्पत्तीविषयी जी चर्चा केली 
आहे, त्यात मिळते. प्रो, थौस यांचे असि शब्दाची व्युत्पत्ती व त्या ज्ञब्दाचा 
सूळ अर्थ ह्याविषयी मत असे आहे. क्हग्वेदोततर संस्कृतात जसा तरवार 
वाचक अलि शब्द आढळतो तसाच लॅटिन भाषत 611815 ' तरवार हा शब्द 
आढळतो. ह्या दोन शब्दात जे ध्वनिदृष्ट्या न अथंदृष्ट्या साम्य आहे 
त्यावरून ते समव्युत्पन्न ( ९021181.05 ) सानण्यात येतात. त्यांच्या आधारे 
साषाशास्त्रज्ञ मूळ इ"्डोयुरोपिअन भाषेतला “11813 असा शब्द सिद्ध करू 
ठाकतात. पण त्याचा अर्थ मात्र लोह!ची बनविलेली तरवार असा ते करू 
शकत नाहीत. कारण सूळ इण्डोय्‌रोपिअन भाषेत लोहवाचक शब्द सिद्ध करता 
येत नाही. जर सूळ इण्डोयुरोपिअन काळी लोहाचेच ज्ञान गृहीत धरता 
येत नाही तर लोहापासून बनविलेली तरवार असा *1)3518 शब्दाचा अर्थ 
कसा करायचा ? 


ह्या आपत्तीतून सुटण्याचा मार्ग प्रो. थोम यांनी दाखवला आहे. संस्कृत 
माषेत वर्णवाचक काही शब्दांच्या रोहित : रोहि ( लाल ), हरित: हरि 


१. ये बाहवो या इषवो धस्बंनां वीर्यांणि च । असीन परजूनारयुंधं 
चित्ताकृतं च यद्‌ हृदि॥ अथवंवेद ११.९.१. 
रि रि | 
२. मा ते' गृध्नु्रविशस्ता . . . गात्राण्यसिना मिथू कः । त्र. १.१६२.२०; 
ौ त. रि ॥ रि 
वि पवशइचेकते गामिवालसि: | च. १०.७९ ६. 
३. इण्डोयरोपिअन भाषासमूहात लोहवाचक शब्द परस्पराहून भिन्न 
आहेत : ग्रीक 80०008, लॅटिन 1011011), प्राचीन स्लाव्हिक 2316:0, 


गोथिक 618811), संस्कृत कुष्णायस, 
न, भा. ४ 
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( पिवळा ) अश्या जोड्या आढळतात. तह्लीच संस्कृतमध्ये *काळा' ह्या 
अर्था जो असित शब्द आहे त्याची असि शब्दाशी जोडी ( असित: असि ) 
कधोकाळो असल्याचे गृहीत घरले तर असि शब्दाचा अर्थ अति प्राचीन 
( अनुपलब्ध ) संस्कृतात ' काळा ' असा होता असे मानता येईल. आणि मग 
इण्डोयुरोपिअन साषेसाठी जो 1५5 शब्द सिद्ध होत होता त्याचा अर्थ 
लोतलंडी तरवार करण्याऐवजी *काळा असा करतः येईल. आता हा शाब्द 
आणि त्याचा अर्थ ह्याविषयी कोणतीही अडचण रहात नाहो. मूळ इण्डो- 
यरोपिअल भाषेच्या अथंव्यवस्थेत ( 5९01810 8५७.७॥ ) लोहाची 
तरवार हा अर्थ बसत नव्हृता, पण ' काळा ' हा अर्थ बसतो, इतक्तेच नव्हे तर 
ग्रीक भ्ञाषंतीकल 0३5 '( लदोतील ) चिखल हा दाब्द अथभिन्नतेमुळे बाजूस 
पडत होता तो आता संस्कृत असि, लॅटिन 00818 यांच्याज्ी संबद्ध असल्याचे 
मानता येऊ लागले. मूळ विद्ेषण असलेल्या इण्डोयुरोपिअन *1)88 ' काळा 
ह्या शब्दापासून वरील तीन माषेत तीन नासे तयार झाली. संस्कृत मधे त्या 
नासाचा अथ प्रथम ( कृष्णवर्णीय ) सुरी आणि नंतर लोहाची तरवार, 
लॅंटिनम्धे लोहाची तरबार, आणि ग्रीकमधे चिखल असा होतो. 


प्रो. बौम यांनी अति शब्दाविषयी केलेळे विवेचन सयुक्तिक वाटते. तेव्हा 
क्नग्वेदकाली पत्नु कापण्यासाठी सपयोगात येत असलेली तुरी जर कछृष्णवर्णाची 
असली तर ती लोहाची बनविलेली असणार हे उघड आहे. त्रदग्वेदाचा क्रषि- 
कुरूनंडळाचा भाग प्राचीन मातला गेला आहे, त्यांत असि शब्द सिळत 
पाही. छग्वेदांच्या पहिल्या आणि दहाव्या नंडळात, म्हणजे क्र्ग्वेदाच्या सरत्या 
काळात तो आढळतो. तेव्हा साहित्यिक पुराव्याच्या आधारे भारतातील 
लोहुकाल हा छूळूग्वेदाच्या सरत्या काळा इतका (इ. स. पूर्व सुभारे १४०० वर्षे) 
मागे जाऊ झाकतो हे स्पष्ट होते. तत्पुर्वीच्या काळात, म्हणजे कूषिकुलमंडलाच्या 
काळात, पशूला कापण्यासाठी सुरीचा उपयोग करीत असतीलच, पण ती सुरी 
लोहाची होतो असे निव्रिचतपणे आज म्हणता येत नाही, संस्कृत पुरती असि 
ज्ञाब्दाची व त्याच्या अर्थाची उत्क्रांती अज्ञो दाखवता येईल : (लेखाचे शेवटी ) 


डॉ. सांकल्या यांच्या लेखाप्रभाणे पुरातत्त्वीय पुराव्याच्या आधारे 
भारतातील लोहयूग इ. स. पूर्व ११०० वर्षे इतके सागे जाऊ हकते. भाषा- 
क्ास्त्रीय पुराव्याच्या आधारे ते घ्र्कर्बेवाच्या सरत्या काळाइतके मागे जाते. 
तेव्हा आपल्यापुढे दोन पर्याय आहेत. पुरातत्त्वीय पुराव्यावरून निघणाऱ्या 
निष्कर्षाशी भाषाज्ञास्त्रीय पुराव्वाच्या जाधारे तिघणारा निष्क्षं जमावा म्हणन 
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असि-असित आणि भारतातील लोह्युग ५१ 


त्हग्वेदाचा सरता काळ इ. स, पुर्व १९०० असा मानायचा; किवा ह्यापुढे 
उत्खननात उपलब्ध होणाऱ्या पुराव्यावरून भारतीय लोहकाळ आणदलीहो 
मागे जाईल अद्ली आज्ञा बाळगून सध्या त्रव्ग्वेदाच्या सरत्या काळाविबयी जे 
सर्वसाधारण मत आहे तेच गृहीत धरायते. 


डॉ. सांकल्िया त्यांच्या लेखात डॉ. भिराशींना प्रथम आग्रहाने सांगतात 

को “ त्रररवेदाचा काळ अजून निठ्चित झालेला नाही. ” पण नंतर लगेच 
वाही ओळीतच डॉ. बटकृष्ण घोष यांचे जे ६टग्वेदकाळाविषयी मत आहे 
(इ. स. पुर्व १००० वर्षे ) ते गृहीत धरल्यास काथ निष्कर्ष निघू शकतोल 
तेही ते सांगतात. डॉ. घोष यांच्या मताचा उल्लेख डॉ. सांकलिया यांनी केला 
असल्यामुळे प्रस्तुत लेखाचा तो मुख्य विषय नसला तरी त्याविषयी दोन गोष्टी 
सांगणे इष्ट वाडते. डॉ. घोष यांचे सत त्यांनी पुढीलप्रमाणे व्यक्त केले आहे: 
1१०0) 9 ])पा81ऱ 1128010011 0 शां8णा (11012200९0 7 18 
४7७8९ 101") ७६11710. ७९ १8९0 गला 8810101 (118171 1000 
13, (..”* डॉ. घोष यांचे हे मत पारक्ली धमंग्रंथातील गाथयांच्या कालाविषयी त्यांचे 
जे मत आहे. त्यावर आधारलेले आहे. अवेस्तातील गाथांची भाषा व त्रग्वे- 
दातील संस्कृत यांतील साम्यामुळे त्या दोहोंचा एकच काल असल्यःचे डॉ. घोष 
मानतात. आणि ज्या अर्था त्यांच्या सते गाथांचा काळ इ. स. पुर्व १०००दष हा 
आहे त्याअर्थी त्रह्ग्वेदरचनेचा कालही तोच असला पाहिज असे डॉ. घोष प्रतिपादन 
करतात. परंतु नाथांचा काल इतका प्राचीन असल्याचे सर्व साधारण मत नाही. 
सर्वसामान्य मत गाथांचा काल इ. स. पुर्व सुमारे ६०० वर्ष असल्याचे आहे. 


४. ॥॥८ ॥८७८ 4४७ 10. 207. ॥॥७ ता500'7 81710 0ए]पा6 
01 शा एातं191. 1201016, ०]. 1. 

5. छा. 3. पलाणा97्ट, ४०/०१७(८॥ ( 1951 ), 0170. 35-36 : 
“: (१) 110 तछा8 (0०7 £00"008181 ) 11619 ॥8ए6 9061, जा 
883९110868, 071४ ७० 0111071838. ॥'॥७0 2010881181) ॥8त 
1188 [0703617760 9 ता कणाला फ०णत ७०७ डण'०8डॉळा 
७1७ गंटा७०१॥००१ ०0600 13, 8, 0 २१ाळा 18 वाशवन्त 
१०००च02्ट ८० फाड 118 वाख] त 8 9०0९08 
88 (7ए6 01 7९]20(60. 1 1] 8 ७५७1४1७७७५ (11001 ठ०पप 
10375९0 पाया 11050 ए0 80०९] [10 १७0 8॥त 81 (18४ 
शीठप़ “ती"0पणा 0.0”? 
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तेव्हा डॉ. घोष म्हणतात त्याप्रमाणे गाथांच्या कालावरून जर त्रहग्वेवाचा काल 
ठरवायचे म्हटले तर मोठा अनवस्या प्रसंग ओढवेल, त्यामुळे तो विचार बाजूस 
सारायला हवा. 


दुसरे असे की, डॉ. घोष यांनी त्यांच्या लेखात इतिहासाभ्यासक एड्वडं 
मायर (110 ७०10 ॥16961 ) यांचे क््ग्वेद संस्कृतीच्या कालाविषयी जे 
मत आहे ते उद्धृत केले आहे. ते असे आहेः * ...... 1113 तृषा[8 
17)1)088113]8 (0 888 णु 10 (16 08१्टा111175 01 118 १९्ता० 
१७-१0 01 ९ 8000 [1०-88 00७७० ७९0७ 
॥)161801111-4117 08186 1801 [1181 1500 3, (0,172 तेव्हा अवेस्तातील 
गायांच्या कालाशी छ्ळग्वेद मंत्रांच्या कालाची घातलेली गाठ एकदा आपण 
सोडली कौ, त्रह््वेद संस्कृतीचा जो काल डॉ. मायर यांनी मानला आहे 
त्याच्या फारसे मागे आपण न गेलो तरी त्रट्ग्वेद सुक्‍्तांचा प्रारंभकाल इ. स. 
पुर्व १५०० नंतर लगेच केव्हाही सुरु होऊ ज्ञकतो. त्यासाठी इ. स. पूर्वे १००० 
वर्षे इतकी वाट पाहुण्याची आव्यकता उरत नाहो. 


अतिप्राचीन 
मूळ इण्डोयुरोपिअन --> अनुपलब्ध संस्कृत -> कग्वेद -> अर्थबंवेद व नंतरचे 


: संस्कृत 
* 1818 काळा ' -> % असि ' काळा! -> असि “(कुष्णवर्णोय लोहाची) सुरी ! 


"> असि * (लोहाची) सुरो, तरवार! 


6. १. शट, 4 ॥॥८४७०॥४ ० 10८ 1,ट(०1०(१८१८ 
१०]. 1. 0. 309 / ॥॥७ 1279१८७१८८ शि०ठ(&, (016 106६1 78]811011- 
8) ७6.9/001 110 19128४0 ० 6 १९त६च 910 118 01 
110 १७४७ ,..... १०॥०/ शहत १115 0810106 108018. !! 
7. पगाठ १७तांट 4206, 1]. 210. 
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श्री. द. अ. देसाई 


भा. 


डॉ. पाटणकरांचा सोंदयेसिद्धांत 


३ 


सोंदर्यमोसांसा या डॉ. रा. भा. पाटणकर यांच्या ग्रंथाचा एक महत्त्वाचा 
उद्देश प्रचलित सोंदर्यसिद्धांतांची नवो व्यवस्था लावून एक संकल्पनात्मक 
नकाझा तयार करणे हा होता असे त्यांनी प्रस्तावनेत म्हटले आहे. त्या दृष्टीने 
सोंदर्य, कला यासारख्या संकल्पनांचे' विडछेषण करण्याचा प्रयत्न करून या 
संकल्पना हिध्रुवात्मक आहेत असा निकष त्यांनी काढला आहे. सर्व ससोक्षा- 
पद्धतींची था स्वायत्ततावाद व लोकिकतावाद अज्ञा दोन ध्रुवांच्या साहाय्याने 
व्यवस्था लावण्याचा त्यांचा प्रयत्न असल्याचे दिसते. 

कोणताहो नवीन सिद्धांत सांडला गेल्यावर त्याच्याविषयी सांगोपांग 
चर्चा व टोका होणे आवश्यक आहे. अभ्यासकांचे ते कर्तव्यच आहे. डॉ. पाटण- 
करांच्या द्विश्रुवात्मकतेच्या सिद्धांताचा पाया तकंशुद्ध विचारसरणीवर आधारलेला 
आहे कौ नाहो हे तपासणे आणि त्या सिद्धांताने सोंदर्यशास्त्राचे प्रन सुटण्यास 
काही सदत होते काय हे पाहाणे हे ह्या लेखाचे उद्दिष्ट आहे. 

डॉ. पाटणकरांच्या सिद्धांताचा पाया थोडक्यात पुढीलप्रभाणे मांडता येईल: 

१) सोंदर्यविधान हे व्यक्तिविशिष्ट असते तसेच सावंत्रिकही असू शकते. 
नीतिविधानही तसेच असते. म्हणून 

२) मूरचे शिवत्व (४00१) या संकल्पनेचे विउलेषण ब त्या संदर्भातील 
विधेचन सोंदर्य या संकल्पनेच्या विडलेषणाकरता वापरता येते. त्यावरून सोंदर्थ 
हा प्रातिभ ज्ञानाचा विषय आहे असे ठरते. 

३) कला, काव्य या संकल्पना विट्गिन्स्टाइनच्या कुलसास्याच्या संकल्प- 
नेच्या आधारे समजून घेता येतात. 

४) स्वभावतः वादग्रस्त संकल्पनेबद्दलची गेंलीची भूमिका थोडीझ्ी बदटून 
कला हो संकल्पना लौकिकतावाद व अलोकिकतावाद ( किवा स्वायत्ततावाद ) 
था दोन त्रुवांच्या संदर्भात समजून घेता येते. र 
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मूरचे शिवत्वासंबंधीचे विवेचन सोंदये या संकल्पनेकरता वापरण्याआधी 
पाटणकरांनी नीतिमूल्यविधाने ब सोंदर्यविधाने एकाच प्रकारदी असतात असे 
दाखविण्याचा प्रयत्न केला आहे. त्यांच्याच शब्दात सोंदर्यविधान “ ज्याप्रभाजे 
व्यवितविषयक असते त्याचप्रमाणे ते सावंत्रिकहो असू शकते ' हे असे कसे असू 
इकते याबहृल त्यांनी विशेष लक्ष पुरविलेले दिसत नाही. 


कलाकृतीतील साम्यभेदांचे अस्तित्व दालवण्याकरता ' व्यक्तित्व म्हणजे 
नियसनिरपेक्षता नव्हे, व्यक्तित्व म्हणजे एकाच वेळी अनेया नियम प्रस्तुत ठरणे 
होय ' असा दृष्टान्त ते देतात. कलेच्या अज्ञा स्वरूपामुळे कलाकृतीच्या मूल्य- 
मापनासाठी अनेक निकष आवद्यक ठरतात. हे निकष कोणते? घा महत्वाच्या 
प्रश्‍नाचे उत्तर त्यांनी “मूल्यमापनासाठी महान कलाकुतींचा उपघोग करावा या 
शब्दांत दिले आहे. महान कलाकृती कशी ओळखादो हा अवघड शइन आहे. 
महात व्यकती कशी ओळखावी या प्रश्‍नाच्या उत्तराएवढे त्या प्रश्‍नाचे उत्तर 
सोपे नाही असे मला वाटते. 

पाटणकरांच्या शूमिकेचे परीक्षण करण्यास सुरवात करताना सौदर्य ब 
कला या एंकाच प्रकारच्या संकल्पना आहेत की काय हे पाहाणे उपयुक्त ठरेल. 
कलांचे प्रत्यक्ष अस्तित्व आपल्याला दिसत असल्याने कला या संकल्पनेला अर्थ 
निठ्चितच असला पाहिजे, सोंदर्य हो संकल्पना त्यापेक्षा गंतागुंतीचो आहे. 
मला नाटते कला हो संकल्पना सतत स्वतंत्रपणे चर्चेकरता वापरण्याची काही 
आवडयकता नाही. ज्या छत्रिम रचनेच्या आस्वादाने सोदर्धनिमिती होते ती 
रचना म्हणजे कलाकृती अज्लो व्याख्या आपण स्वीकारली तर 


आपले कास 
फक्त सोंदर्यसंकल्पनेच्या विइलेषणापुरतेच मर्यादित राहील. 


आता आपण नीतिबिधाने व सोंद्यविधाने यातोल 
पाहू खालील अ१ व अ २ हो नीतिविधाने आहेत व ब १ 
विधाने आहेत - 


साम्यभेद तपासून 
च ब २ हो सोंदर्य- 


अ) १) लाच घेणे हो गोष्ट बाईट आहे. 
२) त्याने लाच घेतलो हो गोष्ट बाईट आहे. 
ब ) १) गुलाबाचे फूल संदर असते. 


२) हे गुलाबाचे फूल सुंदर आहे. 
वरील क्रलांक १ ची विधाने सावंत्रिक असर 


क यासारखी वाटतात. क्रस्तांक 
२ ची विधाने व्यक्‍्तिविशिष्ट आहेत. 
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अ १९ या सावंत्रिक विधानाच्या संदर्भात ' लाच घेणे हो गोण्ट वाईट 
कल्यावरून ? ' असा आपण प्रश्‍न केला तर त्या क्रियेचे विव्लेषण करण्याचा 
किवा अस्य युक्तिवादाचा प्रयत्न केला जाईल किंवा “ मला असे वाटते म्हणून ' 
असे उत्तर दिले जाईल. पण त्याकरता प्रत्यक्ष लाच घेण्याची कृती दाखवून 
-काहोच उपयोग होणार नाही, याउलट ' त्याने लाच घेतली ही गोष्ट वाईट 
कशावरून ?' असा प्रश्‍न विचारला तर लाच घेणे हेच वाईट असते या सःवंत्रिक 
विधानाचा आधार घेतला जातो. 

* गुलाबाचे फूल सुंदर असते. ' सा विधानाला उद्देशून ' कल्लावरून ? 
असा प्रश्‍न विचारला तर आपल्याला प्रत्यक्ष फूल दाखवून “हे पहा, हे सु 
आहे म्हणून ' अज्ञा उत्तराने आपे समाधान फेले जाईल. त्याऐवजी युवित- 
वादाचा काही उपयोग नाही. या उलट “ हे गुलाबाचे फूल सुंदर आहे. या तिघा 
नाला उहेज्षून ' कल्नावरून ? ' असा प्रश्‍च विचारला तर * मला तसे वाल्ते 
म्हणून ' असे उत्तर दिले जाईल किवा ते सुंदर कळ्मासुळे वाटते बांचे वर्णन केले 
जाईल. पण सब गुलाबाची फुले सुंदर असतात म्हणून हे फूल सुंदर आहे असा 
यबितवाद होऊ शकत नाही. यावरून आपल्याला आढळते को व्यव्तिविशिष्ट 
नौतिविधानांच्या शक्‍्यतेकरता प्रथम सावंत्रिक नीतिविधान असावे लागते व 
सार्वत्रिक सोंदर्यविधान शक्‍य होण्याअगोदर व्पव्तिविशिष्ट सोंदयंविधान 
असते. नीतिविषयक विधाने क्रियांच्या वर्गाला उद्देशून प्रथम केलो जातात. व 
त्यानंतर आपण ती विशिष्ट कृतोंकरता करतो. लाच घेणे म्हणजे काय याविषयी 
संकल्यना प्रथम तयार होते व त्यावरून लाच घेणे वाईट असते असे ठरते. 
एखाद्या विशिष्ट कृतीत ती संकल्पना अभिप्रेत आहे की नाही हे पाहिल्यावरच 
त्याकुतीविषयी नैतिक विधान आपण करतो. शलाबाचे फूल सुंदर आहे कौ 
हे पाहण्यास गुलाबाच्या फुलाची संकल्पना आधो भतात असण्याची 


रा 


१) 
ह्म 


नाही 
आवदयकता! नाही. 

नैतिक जाणिवा व्यवतीच्या समाजाशी असलेल्या संनंधांबर अवलंबून 
असतात. आपल्यासारख्या भावना असलेला दुसरा कोणताहो प्राणी विश्वात 
नाही असे एखाद्या व्यवतीस वाटत असल्यास त्या व्यवतीच्या रष्टोने कोणतीही 
क्रिया नैतिक किंवा अनेतिक ठरणार नाही. ( देव सानणे हा देखील मानवी 
समावना असलेले दुसरे व्यवितत्व कल्पिण्याचाच प्रकार आहे. ) खोठे बोलणे 
अनेतिक ठरण्यशाकरता निदान दोन व्यवतोंचा ब लाच घेणे अनेतिक ढरण्या- 
करता किसान तीन व्यवतींचा समाज आवदयक आहे. समाजाचे घटक वाढले 
क्री नैतिक ब अनेतिक क्रियांची संख्याही वाढत जाते. 


ह: य 
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सोंदर्याचा अनुभव हा समाजनिरपेक्ष आहे. एकाकी व्यक्‍तोलादेखील 
सोंदर्यानुभव येतो. समाजातील घटकांचा त्याच्याज्ञी काहोच संबंध नसतो. 


एखादी कृती नंतिक आहे को अनंतिक हे ती नुसती पाहिल्याने समजत 
नाही. त्या क्रियेसागचा आहय आपल्याला समजावा लागतो. उदाहरणाथ एक 
व्यवती दुसर्‍या व्यवतीला पैसे देत आहे हे पाहुन आपल्याला व्होणताच निष्कर्ष 
काढता येणार नाही. तो व्यवहार दान असू शक्कल, उसने देण्याघेण्याचा असू 
शकेल, कामाचा सोबदला असू झकेल, लाच देणे असू शकेल किंवा आणंखीही 
काही असू शकेल. एखादी क्रिया नेतिक आहे को अनेतिक हे बऱ्याचदा सांगता 
येत नाही. लक्ष्मणाने उभिलेचा त्याग करून रामाबरोबर वनवास स्वीकारला 
हो एकच क्रिया एका दृष्टिकोनातून नेतिक तर दुसऱ्या दृष्टिकोनातून अनेतिक 
ठरते. सुंदर रचना अशा प्रकारच्या सामाजिक संदर्भानुसार सुंदर किवा असुंदर 
ठरत नाहो. 


नेतिकदृष्ट्या चांगळे किंवा शिव हे विज्षेषण क्रियांच्या संकल्पनांना 
उद्देशून वापरले जाते, वस्तू किंबा विशिष्ट कृतीला उद्देशून नाहो, विशिष्ट 
कृतींतील स्थल आणि कालांतील संबंधांवर तिच्यातील शिवत्व अवलंब 
नसते. ते असते त्या कृतीमागच्या आढायावर आणि तो आडय त्या कृतोपुरता 
स्थलकालनिरपेक्ष असतो. चांगले हे विज्ञेषण वस्तूला उद्देशून वापरले जाते 
तेव्हा त्याचा अर्थ शिव नसतो. या उलट सुंदर हे विशेषण विश्रिष्ट वस्तू किंवा 
रचना यांच्या संदर्भातच वापरले जाते. क्रियांच्या वर्गाबद्दल सोंदर्यविधान 
हवय नाही. कविता सुंदर असू झकते, कविता करण्याची क्रिया सुंदर असू 
ठाकत नाही. एखादी कविता करताना असलेलो अवस्था व व्यवस्था सुंदर असू 
इकेल पण तो तिशिष्ट कृती, रचना म्हणून सुंदर ठरेल. कविता करण्याची 
क्रिया सुंदर असण्यामुळे नव्हे. सोंदर्यानुभवाचा संबंध नेहमी विशिष्ट आस्वाद्य 
वस्तूशीच असतो. म्हणून मूलतः: नीतिबिधाने सावंत्रिक असतात 
वप्रक्तिविश्िष्ट असतात असा निष्कष निघतो. 


डि 


व सोंदर्यविधाले 


विशिष्ट नेतिक अनुभवाच्या विडलेषणाआधी नेतिकतेचे निकष असत्तात 
व सोंदर्यानुभवानंतर सोंदर्याचे निकष ठरतात हो भूमिका पाटणकरांना साऱ्य 
नाही असे दिसते. त्यांच्यामते कृतींच्या नंतिकतेचे किवा शिवत्वाचे ज्ञान प्रातिभ 
मार्गाने होते. त्याचप्रमाणे सोंदर्याचे आकलन देखील प्रातिभन ज्ञानानेच होते. 
कोणत्या वेिष्ट्यांमुळे कलाकृती सुंदर ठरते हे आस्वादकाला समजल्यामुळेच 
त्याला सोंदर्याचा प्रत्यय येतो. हो वैशिष्ट्ये किवा सोंद्यनिकष व सोंदयं यांचे. 
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ज्ञान एकदमच होते असे त्यांचे म्हणणे आहे. मला वाटते ह्या भूमिकेप्रमाणे ते 
सोंदर्यनिकष म्हणजेच त्या कलाकृतीचे सोंदर्य असे ठरते. 


एखादे फूल पाहाताक्षणीच ते सुंदर असल्याचा आपल्याला प्रत्यय येतो, 
पण ते कज्ञामळे संदर वाटते हे सांगायचे असल्यास आपल्याला थोडावेळ 
निरीक्षण करावे लागते. बर्‍याचवेळा ते सुंदर नेमके कह्ामुळे वाटते हे आपल्याला 
सांगता येत नाही. साहित्यांत तर हे जास्तच तोब्रतेने अनुभवाला येते - 
समीक्षकांनी कलाकृतीतील सोंदर्यस्यळे स्पष्ट केलो को तेवर झामर्वात हो 
वका सुंदर वाटत होती थांचा उलगडा होतो. ती सोंदर्यस्थळे किवा ते तोदयं- 
निकष आपल्याला आस्वादाच्यावेळीच अस्पष्ट स्वरूपात जाणदत होते हे 
नान्य करता येईल पण विशिष्ट आशय असलेल्या क्रिया म्हणजे नेतिक क्रिया 
हे समीकरण जसे आपल्या सनात असते तसे विशिष्ट रचना म्हणजे सोंदयं 
असे असत नाहो. तसे असते तर एकाच कलाकृतीचा सतत आल्वाद घेऊन 
आपल्याला आनंदात झग्न राहता आले असते. पण आपल्याला असे आढळते 
को सतत तीच कलाकृती आस्वादाकरता वापरली तर सोंदर्यानुभवाची तीत्रता 
कभी कभो होत जाते. या उलट नेतिक क्रिया कितीही वेळा केली तरी तिच्यामुळे 
मिळणाऱ्या नेतिक अनुभवात फरक पडत नाहो. म्हणून कलाकृतीला नावीन्य 
आवदयक असते, अनन्यसाधारणता आवदयक असते, नेतिक क्रियेला नाही. 


वेगळ्या शब्दात हेच पुढील प्रमाणे मांडता येईल जोपयंत विशिष्ट क्रियेच्या 
नैतिक स्वरुपाबद्दह आपला विइदास असतो तोपयंत ती क्रिया नेतिक अनुभव 
देत राहते पण विशिष्ट कलाकृतीच्या सोंदर्यावर विठवास ठेवला तरी सोदर्या- 
नभवाचे परिमाण घटत जाते. वरोल सर्व विवेचनावरून सोंदर्यविधान व 
नोतिविधान सारखीच दिसत असली तरी ती तक्ञी नाहीत हे स्पष्ट होते. 
म्हणून नौतिशास्त्रातील विवेचन सोंदर्यशास्त्राकरता वापरत! येणार नाहो असा 
निष्कर्ष आपल्याला काढावा लागतो, 

मरते शिवत्वासंबंधी केलेले विघेचन बरोबर किवा चूक असले तरी 
त्याची दर्चा करण्याची आवक्यकता नाही. कारण शिव आणि सुंदर हे शब्द 
एकाच प्रकारे वापरले जात नाहीत हे आपण पाहिले आहे. पण डॉ० पाटणकर 
सौंदर्याचे ज्ञान प्रातिभ मार्गाने होते असे स्वतंत्रपणे म्हणू दाकतील. त्याकरता 
काही ससर्थेन देणे दवय आहे का हे पाहाणे आवड्यक आहे. प्रातिभ ज्ञान 
म्हणजे काय या संबंधी प्रथम थोडे स्पष्टीकरण करणं योग्य होईल. पिवळ्या 
रंगाच्या पिवळेपणाची जाणीव आपल्याला प्रातिभ ज्ञानाने होते हे पाटणकरांनी 
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वापरलेले उदाहरण आपण विचाराकरता घेऊ, हो पिवळेपणाची जाणीव 
आपल्याला कश्ञी प्राप्त होते ? काही वित्रिष्ट कंपतसंस्थेच्या विदच्चंबकोय 
लहरी डोळ्यात लिरून सज्जापटलावर क्षेंद्रित होतात. मज्जापटलावर काहो 
विशिष्ट भोतिक-रासायनिक बदल घडतात व जज्जातंतूंतून जाणाऱ्या विद्युत्‌ 
संदेशाद्वारा त्यांची सेंदूच्या विशिष्ट विशागात नोंद होते. त्या नोंदीवरून 
पिवळेपणाचो संकल्पना मनाच्या पातळीवर तयार होते. ( मनाचे वेगळे अस्तित्व 
न कल्पिता मेंदूची लोंद म्हणजेच संवेदना असे मानणारा एक विचारबंताचा 
वर्ग असला तरी सी मनाची वेगळी पातळी कल्पिणे जास्त थोग्य मानतो. ) वर 
वणिलेल्या घटना म्हणजे पिवळेपणा नव्हे हे निश्चित. विशिष्ट प्रकाहलहरोंना 
विवळेपणा हा गुणधर्म असतो ब त्या प्रकाशलहरी डोळ्यात शिरतात तेव्हा हा 
गुणधर्म नोंदला जातो हे प्रथसदर्शनी बरोधर वाटते पण जेव्हा अज्ञा लहरी 
डोळ्यात जिरत नसतात अज्ञा वेळीसुद्धा स्मरणाने आपल्याला पिबळेपणा 
कल्पिता येलो. रंगापेक्षा आवाज कल्पिणे जास्त सहजतेने शक्‍य होते. 
यावरून पिवळेपणा किवा विशिष्ट आवाज हे भोतिक वस्तुगत गुण 
सानण्यापेक्षा भोतिक गोष्टींच्या व्यक्‍तीच्या इंद्रिधांशी होणाऱ्या प्रतिक्रियां- 
वरून बनलेल्या नानसिक संकल्पता आहेत असे सानणे सला योग्य 
वाटते. या संकल्पना पुर्णपणे व्यक्तिगत आहेत, त्यांना व्यक्‍तोशिवाय स्वतंत्र 
अस्तित्व नाही अस्ते मला वाटते. म्हणून मौ था मानसिक पातळीवरोल 
संदल्पना आहेत असे मानतो. या संकल्पनांचे भोतिक पातळीवरील विश्रिष्ट 
घटनांशी साहचये असते. त्या विशिष्ट घटनांची नोंद झाली म्हणजे तो संक- 
ल्पना सनांत निर्माण होते. या दृष्टीचे त्यांचा एकात एक असा नित्य संबंध 
असतो. पण अझ्ली संकल्पना मनात निर्माण झालो म्हणजे वास्तवातील तिच्या 
सहचारी घटना घडत नाहीत. म्हणून या संकल्पनांना स्वतंत्र अस्तित्व आहे, 
असे सी मानतो, रंग, गंध, नाबाज वगेरे वस्तूंचे भोतिक गुणधर्म नाहीत असे 
सानण्यास आणखी एक भाधार आहे. आपल्याला फक्त काही ठराविक कंपन- 
संख्येच्या प्रकाशलह्रींमुळेच रंग दिसु हकतात, इतर प्राण्यांना आपल्याला न 
दिसणाऱ्या प्रकाशलहरोंतदेखील दिसते, आपल्याला ऐकता न येणारौ कंपने 
त्यांना ऐकता येतात. आपल्याला न येणारे गंध त्यांना येतात. पण ते रंग 
कोणते, ते आवाज कोणते किवा तते गंध कोणते याबद्दल आपण काहीच 
कल्पना करू शकत नाही. सर्व विद्युच्चुंबकीय लहरींना रंग आहेत असे मानले 
(रंगया गुणाला बस्टुगतता प्राप्त करून देण्यासाठी ) तरो आपल्याला ते 
कत्पिता यंत नसल्याने आपल्या कल्पनाव्यवहारात त्याचा काहीच उपयोग 
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होत नाही. जणू काय इतर विद्युच्चुंबकीय लहरी रंगहीन आहेत असेच गृहीत 
धरून आपला व्यवहार चालतो. विद्युच्चुंबकीय लहरींचे विदच्चुंवकीय क्षेत्र, 
कंपनसंख्या, लहरीची लांबी, वेग वगेरे गोष्टी वस्तुगत मानता येतात पण 
रुंग तसे मानता येत नाहीत. एखाद्या जन्मजात आंबळ्याला आपण विद्यूच्चुंब- 
कोय लहरींदे वस्तुगत ( ०01000170० ) गुणधर्म समजादून देऊ ज्ञकू, पण 
रंग म्हणजे काय हे समजावून देणे शक्य होणार नाही. यावरून ऐंद्रिय संवे- 
द्नांवरून ज्या मानसिक संकल्पना बनतात त्यांना वस्तुगतता नसते असे व्हूणता 
येईल. झ्हुणून या संकल्पना तयार होणे हे प्रातिभ ज्ञानाने होते असे कोणी 


म्हटले तर त्याचा अर्थ वरोल विवेचनाच्या संवर्शात समजावून घ्यावा लागळ 

पिवळेपणाची संकल्पना जरी प्र(तिभ ज्ञानाने प्राप्त होते असे सांनले तरी 
त्या संकल्पनेला पिवळेपणा म्हणावे हे प्रातिभ ज्ञानाने समजत नाहो. ते. आपण 
दर्शक व्याल्येने ( 031.९118106 तण101णा) शिकतो. समजा, भोसंब्याचा 
रंग ज्यांनी पुर्वी कधी पाहिला नाही अज्ञा व्यक्तींना एक मोसंबे दाखविले तर 
त्याच्या रंगाबद्देळ त्यांच्या मनात संकल्पला तिर्साण होतील त्या सर्वांच्या 
संकल्पना एकसारल्या नसण्याची पुर्ण जवयता आहे; कारण सर्व व्यवतींच्या 
इंद्रियांची क्षमता सारखी नसते. तरीदेखील * सोसंबे पिवळे आहे असे त्या 
सर्वांना सांगितले तर प्रत्येकजण आपल्या मनातील संकल्पनेला पिवळेपणा हे 
नाव देईल, आणि यानंतर जेव्हा जेव्हा ' सोसंव्याच्या रंगासारलाच रंग त्यांना 
दिसेल तेव्हा तो पिवळा असल्याबद्दल त्यांच्यात एकमत होईल. समजा, एक 
व्यवती सोसंव्याच्या रंगाला पिवळा म्हणत असेल व दुसरी एखादी त्यालाच 
नारिंगी म्हणत असेल तर त्यांच्यात  मोसंब्याचा रंग कोणता ? पिवळा को 
नारिंगी ?' असा वाद होऊ शकेल. हा वाद कोणत्याही प्रकारचा युक्तिवाद 
करून मिटविणे दाक्य नाही. दोघांपैकी एकाते आपल्या संकल्पनेचे ताव टाळून 
देऊन दुसऱ्याचे नाव स्वीकारणे हा एकच मार्ग आहे आणि एकदा या पद्धतीने 
त्यांच्यात एकवाक्यता झाली फी नंतर नेहमी त्या रंगाच्या बाबतोत मिड 
एकवाक्यता होते. याचे कारण रंगाची संकल्पना हो वास्तवातील काही विशिष्ट 
भोतिक घटकांशी नेहमीच एव्हात ए२ अता साहचर्यसंबंध राखते. 

सौंदर्याचे प्रातिझ ज्ञान पिवळंपाच्या जानासारखेच आहे का? तसे 
असेल तर वास्तवाच्या कोणत्या तरी घटकांशी सोंदर्याचे साहचयं असले पाहिजे. 
सौंदर्याची संकल्पना कोणत्या इंद्रियांच्या आधारे होते ? त्याकरता पाँच 
ज्ञानेंद्रियांहून वेगळे इंद्रिय आहे को ही पाच ज्ञानेंद्रिये ते काम करतात ? था सर्व 


प्रश्‍नांची उत्तरे आपल्याला द्यावी लागतील. सोंदर्याकरता वेगळे ज्ञाने द्रिय 
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कल्विणे ही कल्पनाच हास्यास्पद वाटते. म्हणजे आपल्या ज्ञानेंद्रियांच्याद्वारा 
आपल्याला सोंदर्य जाणवते असे म्हणावे लागेल. संगीत, चित्र अद्ना कलांच्या 
बाबतीत यामुळे काही अडचण उऱह्ववत नाहो, पण साहित्याचे काथ ? कोणत्या 
इंद्रियाच्या साहाय्याने साहित्यातील सोंदर्याचे प्रातिभ ज्ञान होते ? हा प्रश्‍न 
सुट्ण्यासारखा दिसत नाहो. लिखितभ्नाषेतील सोंदय डोळ्यांनी किंवा श्रुत 
भाषेतील सोंदर्य कानांनी जाणवते असे म्हणता येत नाहो. 

सोंदर्याचे वास्तवाच्या कोणत्यातरी घटकाशी साहचयं असते असे शहीत 
धरले तर ' ज्या सर्व व्यक्‍तींना सोसंबे पिवळे दिसते त्यांना एकच फलाकुती 
सारखोच सुंदर का वाटत नाही?! हा आणखी एक जटिल प्रश्‍न उभा राहःतो. 
या प्रश्‍नाचेही उत्तर आपल्याला देता थेत नाही. यावरून निष्कर्ष असा निघतो 
को सोंदर्याचे ज्ञान पिवळेपणाच्या ज्ञानाप्रमाणे होत नाहो. ( शिवत्वाचे ज्ञानही 
पिवळेपणाच्या ज्ञानाप्रसाणे होत नाहो हे थोडा विचार केल्यास स्पष्ट होईल ) . 
दोन व्यक्‍तोंमध्ये सोंदर्पाच्या निकषांबद्दल एकवाक्यता न होणे किवा सतत 
आस्वाद घेतल्याने सोंदर्यान॒भवाची तोव्रता कमी कमी होणे यासारख्या गोष्टोही 
सोंदर्याचे ज्ञान पिवळेपणाच्या ज्ञानासारखे होत नाहो हे स्पष्ट करतात. 

पिवळेपणा, गोडी यासारखे शिवत्व, उपयुक्तता हे वस्तूंचे किंवा क्रियांचे 
ज्ातृगत गुण मानता येत नाहीत. एखाद्या क्रियेचे शिवत्व किंवा वस्तूची 
उपयुक्तता आपल्याला जाणवण्याआधो एक आडायात्मक व्यूहू आपल्या मनात 
असणे आवश्‍यक असते. गोडी किवा पिवळेपणाच्या ज्ञानासाठी अज्ञा व्य॒हाची 
पूर्वअट नसते. फक्त त्या अनुभवांना नाव द्यायचे असेल तर पूर्वानुसवाची गरज 
असते. शिवत्ब किंवा उपयुक्तता यासारखे गुण (त्याना गुण सानाथचे 
असल्यास ) संपूर्णपणे ज्ञातृगत असतात. ते वस्तूवर किवा कृतींबर आरोपित 
केले जातात पण त्यांचे वस्तुगत गुणांशी कोणतेही साहचर्य नसते, त्यासुळे 
विशिष्ट कृती किवा वस्तू आणि हे गुण थांच्यात एकास एक असा संबंध नसतो 
व व्यक्‍तीव्परक्तींत त्यांच्याबहल एकवाक्यता नेहमीच शक्‍य होत नाही, सोंदर्य 
ही संकल्पना शिवत्व व पिवळेपणा या दोन्हीहुन वेगळ्या प्रकारची आहे. 
सोंदर्याचा पिवळेपणासारखा पुर्वसंकल्पेबिना प्रत्यय येत असल्याने : सुंदर हे 
“पिवळे ' यासारखे विज्ञेषण आहे. असा गेरसमज व्हायची शक्‍यता आहे. पण 
या दोहोंतील भेद आपण या आधोच पाहिला आहे. सोंदर्य या संकल्पनेचे 
विइलेषण करण्याकरता सोंदर्यानूभवाचे विडलेषण करावे लागेल, जसे आपण 
पिवळेपणाच्या अनुभवाचे केले. पण येथे आपल्याला पाटणकरांची भमिका 
तपासणे हा प्रधान हेत असल्यामुळे त्या विइलेषणात ज्िरण्याची गरज नाहो. 
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प्रा. ब्रॉडच्या मतानुसार पिवळेपणा हा अंतिम गुण व क्रिवत्व, सोंद्य हे पराश्रयी 
गुण मानून समस्या सोडवणे म्हणजे शिवत्व, सोंद्य हे वस्तृगत गुण आहेत या 
चुकोच्या गृहीतासळे निघालेले चुकीचे निष्कषे वापरून ससस्या सुटल्याचा 
आभास तिर्माण करणे होय. 

ज्पा छृत्रिस रचनेच्या आस्वादातून सोंदर्यानूमव प्राप्त होतो ती कला- 
कृती हो व्याख्या स्वीकारून कलेच्या स्वरूपाचा आपल्याला पुर्ण बोध व्हायला 
हवा असेल तर सोंदर्यानुभब म्हणजे काय याबद्दल आपल्या सनात काहो 
निठ्र्चित संकल्पना पाहिजेत. आणि खरी अडचण येथेच आहे. कलांनधील 
काव्य हा एक प्रकार जरी घेतला तरी त्यात सोंदर्यनिमिती कशामुळे होते 
याबद्दल विचारवंतांत एकवाक्यता नाही, याचे कारण सोंदर्यानुसवाच्या स्वरू- 
पाचे अज्ञान आहे असे मला वाटते. काव्यांत अनेक उपप्रकार असतात हे जाणून 
देखील सर्व काव्यप्रकारातून सोंदर्यरनिमिती होते याबहल कोणाचे दुमत दिसत 
नाही. म्हणजे सोंदर्य या संज्ञेने अनेक प्रकारचे अनुभव सूचित होतात असे 
तरी आपल्याला सानावे लागेल किंवा हे सगळे अनुभव मूळ सोंदर्या- 
नुभवांतून उद्भवलेले आनुषंगिक आहेत असे तरी पानाचे लागेल. पहिला पर्याय 
स्वीकारायचा तर या सर्व अनुभवांना सोंदर्य हे एकच नाव का द्यायचे धा 
प्रश्‍नाला उत्तर द्यावे लागेल. आणि असे उत्तर नाहो असे सला वाटते. म्हणजे 
आपल्याला दुसरा पर्याय स्वीकारावा लागतो. 

डॉ. पाटणकरांनी पहिला पर्याय स्वीकारला आहे. आणि शित्न भिन्न 
जातीच्या अनभवांना : सोंदर्यानुभवात का अंतश्षूत करायचे या प्रश्‍नाचे 
उत्तर त्यांनी विटगिनस्टाइनची रचना कुलसाम्याची संकल्पना वापरून दिले 
आहे. हो संकल्पना वापरून 'काव्य या संकल्पनेविषयी आपल्याला काय बोध 
होतो ? ! व नवीन शब्दरचना आपल्यापुढे ठेवली तर ' ती काव्यप्रकरणात येते 
को नाहो हे आपल्याला ठरवता येते का? ! याचा आपल्याला विचार करायचा 
आहे. 

विट्गिन्स्टाइनला मुळात काय म्हणायचे होते हे आपल्या दृष्टीने मह- 
तत्वाचे नाहो. चाटणकरांनी कुलसाम्याची संकल्पना ज्या स्वरूपात आपल्यापुढे 
सांडली आहे त्या स्वरूपात स्वीकारून आपल्याला तिचि परीक्षण करायचे 
आहे. कोणताही एक घटक समान असलेल्या दोस गोष्ठी एका कुलांतील सम- 
जायच्या असे ठरवले तर जगांतील सवे गोष्टी एकाच कुलांत असल्याचे दाखविता 
येईल, हो आपत्ती लक्षात घेऊन पाटणकरांनी एक भूलादक्षं व त्या मूलादर्शात 
आढळणाऱ्या व्होणत्याही घटकाचा ज्यांच्यात आढळ होतो त्या गोष्टो मिळून 
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वापरतात. स्वभावतः वादग्रस्त असण्याकरता लागणारी खुल्या संकल्पनेची अट 
ते काढून टाकतात. हो अट काढल्यानंतर “ कला हो वादग्रस्त संकल्पना असते ' 
म्हणजे काय ? तर वेगवेगळ्या काळांत वेगवेगळ्या बाजूंनी तिचा विचार 
केला जातो, पण एळूण बाजू, एकूण अंगे तीच असतात. यावरून अता सपज 
होण्याची शक्‍यता आहे की, हो अंगे आपल्याला सलजलो तर कलाव्यवहार 
इतर व्यवहारापासुन वेगळा काढता येईल. पाटणकर हो सर्व अंगे दोन धरवांच्या 
संदर्भात पाहातात. स्वायत्तताबाद किवा अलोकिकतावाद व लोकिकतावाद हे 
ते दोन ४रुब. पण हे ध्र्व तवंच व्यवहारांत आढळतात असे त्यांचे म्हणणे आहे, 
त्यामुळे कलाव्यवहाराचे इतर जीवनव्यवहाराशी असलेले साम्य फक्त. 
आपल्याला समजते, पण कलाव्यवहार कसा ओळखावा सावर काहोही नवा 
प्रकाहा पडत नाही. 

डॉ. पाटगकरांच्या द्वि्कयात्मकतेच्या सिद्धांताचा पाया आपण परत 
एकदा निरखून पाहू. प्रथभ ते मूरच्या शिवत्वाप्रमाणे सोंदर्य हा वस्तुगत गुण 
आहे असे झानून त्याचे ज्ञान पिवळेपणासारखे प्रातिम मार्गाने होते असे म्हणत!त. 
सोंदर्य ही संकल्पना निरवयव अविइलेष्य आहे असा त्यांचा निष्कषं आहे. त्या- 
नंतर सोंदर्य नावाची निश्चित गाभा भसलेली संकल्पनाच नाही. फक्त कला 
अस्तित्वात असलेल्या दिसतात ही भूमिका ते स्वीकारताना दिसतात. सर्व 
कलांत सौंदर्य नांवाचा समास शुण नसल्यामुळे त्यांची कुलसाम्याच्या संकल्पने- 
च्या आधारे व्यवस्या लावल्यासारखे ते दाखवतात. पण हो व्यवत्था कशी 
याबद्दल कोणतेही ज्ञान होत नाहो. शेवटी गॅलोच्या स्वभावतः वादग्रस्त 
संकल्पनेची सुधारित आवृत्ती वापरून पाटणकरांनी काय साधले ? त्यांच्या या 
संकल्पनेप्रमाणे कलेच्या अंगाची स्वायत्ततावाद व लोकिकतावाद या दोन 
धरुवांच्या साहाय्याने व्यवस्था लावता येते. ' या दोन धरुवांना स्वतंत्र संकल्पना 
मानता येईल काय? ' याचे परीक्षण होणे आवद्यक आहे असे मला वाटते. 
हविध्ट्वात्मकता हे फक्‍त कलाव्यवहाराचेच वेशिष्ट्य नसल्याने सोदयंशञास्त्रांत 
हा सिद्धांत नसला तरी काही फरक पडत नाही, कारण त्याच्यामुळे सोंदर्य- 
संकल्पना किवा कलास्वरूप यांपैकी कशावरही दवीन प्रकाश पडत नाहो असे 
मला वाटते. 

प्रातिम ज्ञाताचा सिद्धांत अमाल्य असल्यामुळेच विट्गिन्स्टाइनला कुल” 
साप्याची संकल्पना मांडावी लागलो असे दिसते. डॉ. पाटणकर या दोन भिच्च 


तत्वप्रणालीची सांगड कशी घालतात ते कळत नाही. गॅलीच्या संकल्पनेनुसार 


कला या संकल्पनेचे रूप बदलत असते. विट्गिन्‌स्टाइनच्या कुलसाम्याच्या 
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एक कुल ठरते अशी कुलसाम्याच्या संकल्पनेची मांडणी केली आहे. पण यासुळे 
प्रश्‍न तात्पुरता तुटल्यासारखा वाटला तरी प्रत्यक्षात जास्त विकट झाला. 
 मूलादर्शाची जाण आपल्याला कशी येते? ? असा एक नवाच महत्त्वाचा प्रश्‍न 
यागुळे उत्पन्न झाला. पाटणकरांनी तो ' सामान्याची जाण कजी येते? ' या 
प्रनासारतखा आहे. आणि हे प्रश्‍न येथे अप्रस्तुत आहेत असे प्हणून टाळला 
आहे. मूलादर्णाची जाण हो विक्रिष्टाची आहे सामार्‍्याची नाहो एवढी साधी 
गोष्टही त्यांनी लक्षात घेतलेली दिसत नाहो. मूलादर्ञांतील कोणते घटक कल 
ठरवण्याकरता निवडायचे हा दुसरा महत्वाचा प्रश्‍न. ' जेव्हा दोन गोष्टींमधील 
साम्य अगदी मामुली असेल तेव्हा आपण संकल्पनेची कक्षा वाढवण्यास नकार 
देतो ' असे त्यांचे या प्रश्‍नाला उत्तर आहे. हे ' सामुली ? म्हणजे किती प्रमाणात 
याबद्दल त्यांनी काही लिहिले नाही. त्यामुळे याबहूळ्चा निर्णय प्रत्येकाने आपल्या 
अंदाजाप्रमाणे ध्यावा की काय अस! प्रश्‍न उपस्थित होतो. त्यांच्या उदाहरणा- 
प्रमाणे शेवसपियरचे साहित्य हा क्राब्याचा मूलाद्ण सानला तरी त्या 
सूलादर्शांतील कोणते घटक कुलसाम्य ठरवण्याकरता निवडायचे हे स्वातंत्र्य 
असल्यास जगांतील स्व साहित्य काव्य आहे असे ठरविणे शक्य होईल. 
थोडक्यात हो कुलसाम्याची संकल्पना सोंदयेशास्त्रात निरुपयोगी आहे. काव्य, 
कला! बगेरे संकल्पना आपल्याला कुलसाम्याची संकल्पना वापरून रामजन घेता 
येतात असे मानणे म्हणजेच काव्य, कला वगरे संकल्पना समजन घेणे ऱ 
आहे असे मानणे नाहे असे मला वाटते. व 
काव्य, कला वगेरे संकल्पनांना निश्चित आकार नाही, गाझा नाहो, असा 
कुलसाम्याच्या संकल्पनेवरून निष्कर्ष काढल्यानंतर पाटणकर या संकल्पना सतत 
आकार बदलत असतात असे सांगण्यासाठी गॅलोीचा ' स्वभावतः वादग्रस्त 
संकल्पनां'चा सिद्धांत आधाराला घेतात. ' काहो संकल्पना स्वझावत:च वादग्रस्त 
असतात ? असे म्हणणे म्हणजे त्या संकल्पनांचे विडलेषण करण्याच्या आपल्या 
असमर्थतेबर पांघरून घालण्याचाच प्रकार आहे असे मला दाटते. अशा मूमिकेतत 
ज्ञान किवा विज्ञान यापेकी कशाचीच प्रगती शक्य नाहो. पग पाटणकरांना 
सोंदर्यश्रास्त्रातल्या संकल्पना स्पष्ट करणे शक्‍य आहे असे वाटते. कलाकृतोंच्या 
मूल्यमापनात त्याच त्याच गोष्टी परत परत वापरलेल्या दिसतात. कलेतील 
प्रमुल अंगे तीच असून तेच तेच सिद्धांत वरकरणी वेगवेगळ्या दिसणार 
पुन्हा पुन्हा आपल्यापुढे येताना दिसतात. थोडक्यात कला या संकल्पने 
आकार आहे, फक्त वेगवेगळ्या काळी तिच्या नेगवेगळ्या अंगांना 
जाते असे त्यांना वाटते. म्हणून ते गॅलीच्या संकल्पनेत दुरुस्ती करून 


नशक्य 


या स्वरूपात 
ला निश्‍चित 
सहत्त्व टिळे 
ती कलेकरता 
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संकल्पनेची या संकल्पनेशी सांगड घातली तर कुलांतील घटक देखील सारखे 
बदलत जातोल. मुळात कुलसाम्याच्या संकल्पनेनुसार कला ओळखता येत नाही. 
त्याला गॅलीचा सिद्धांत जोडून काय साधते ? विट्गिन्‌स्टाइन व गॅली यांच्या 
संकल्पनांत सोंदर्य या संकल्पनेचा उल्लेख नाही. त्यांच्या संकल्पनांत प्रातिभ 
ज्ञानाने जाणलेल्या सोंदर्याचे स्थान काय ? त्याचा अभाव जाणबल्यासुळेच पाटण- 
करांनी सूरचा प्रातिभज्ञान वाद सुरवातीला जोडला असाबा. पण या. सोंदर्याला 
त्या सिद्धांतात जागा असल्याचे दिसत नाहो. भिन्न भिन्न तत्वज्ञानांची जोडणी 
करून नवीन सिद्धांत सांडणे घाडसाचे आहे असे सला वाटते. सर्वांच्या तिद्ठांतात 
काहीतरी तथ्य आहे असे लोकझ्याहीवरच्या भ्रज्ेतून आपल्याला वाटले तरी 
नवीन सिद्धांत मांडताना दुसऱ्यांना जाणवलेल्या गोष्टी आपल्या सिद्धांतातून 
तकंशुद्ध रीतीने निष्पन्न होताना तरी दाखविल्या पाहिजेत किंवा चुकीच्या होत्या 
असे तरी दाखविले पाहिजे. वेगवेगळे गुणधर्म असलेल्या घटकांचा पाया रचला 
तर त्याच्यावर कळस उभा राहाणे नेहभीच शक्‍य होणार नाहो. 

साहित्यातील सोंदर्याबद्दल जेव्हा उल्लेख केला जातो तेव्हा सर्वे समीक्षकांना 
सोंदर्य या नावाने जाणवणारी संकल्पना एकच आहे को नाहो, हा प्रश्‍न प्रथम 
सोडविला पाहिजे. नाहीतर वेगवेगळ्या आंधळ्याना हत्तीचे स्वरूप सापासारखे, 
भितीसारख, खांबासारखे वगेरे जाणवले तसा प्रकार व्हायची शक्‍यता आहे. 
प्रत्येक ससीक्षक सोंदर्य या संकल्पनेने ज्याचा उल्लेख करतो त्याच्यापेक्षा सोंदर्य 
वेगळे असण्याची शक्‍यता आहे. नीतिवादी किंवा बोधवादी समोक्षकांना जे 
सौंदर्य म्हणून जाणवते त्याची जात रचनावादी समीक्षकांना जाणवणाऱ्या 
सोंदर्याचीच आहे का? हा व ह्या प्रकारचे प्रश्‍न जोपर्यंत सोडवले जात नाहोत 
तोपर्यंत सर्व समोक्षकांना सापडलेले सोंदर्यनिकष एकत्र करून द्विधुवात्मक 
नकाझ्ाा तयार करण्याने काही साध्य होते असे सला वाटत नाहो. र 


डॉ. पाटणकरांचा सिद्धांत मला अमान्य असला तरी त्यांच्या ग्रंथाचे 
इतर दृष्टिकोनातून मूल्य एवढे मोठे आहे को त्यांत यामुळे फारसा फरक 
पडत नाही. त्यांच्या विवेचनाचा विस्तार, खोलो व सुबोधता था गणांमळेच 
वाचकाच्या विचारांना चालना मिळते. आणि हेच ग्रंथकर्त्याचे सर्वात मोडे 
श्रेय मौ मानतो. त्यांच्या विवेचनपद्धतींतील अनाग्रही वृत्ती व नस्मता ज्ञास्त्रीय 
चर्चाव्यबहाराचा आदशंच आपल्यापुढे ठेवतात. 
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[१] 

गुणवत्तेनुसार मागसाला योग्यता प्राप्त होते. गुणवत्तेचे वेगवेगळे निकष 
आहेत. अर्थात कांही निकष असे आहेत कौ माणूस त्यामुळे वंदनीय होतो. 
: बोले तैसा चाले त्याची वंदावी पाऊले! या संतोक्‍तीत हा निकष स्पष्टपणे 
सांगितलेला आहे. बोलल्याप्रमाणे चालणारा माणूस वंदनीय असतो असा 
याचा निष्कर्ष आहे. बोलणे आणि चालणे या माणसाच्या दोन वेगळया 
अवस्था आहेत. बोलणे म्हणजे उक्ति. चालणे म्हणजे वागणे किवा कृति. या 
दोन अवस्थात एक स्वाभाविक अंतर आहे. उक्ती हा एक संकल्प आहे. कृती 
हे एक आकषण आहे. माणसाला मन आहे. तसेच चित्तही आहे. सनात 
संकल्प उठतो. चित्ताला आकर्षण होते. मन आणि चित्त या दोहोत अंतर 
आहे. ज्यावेळी मनात संकल्प उठतो त्याचवेळी चित्ताला आकर्षण होत नाही. 
किंवा चित्ताला आकषण होते त्याचवेळी मनात संकल्प उठत नाही. म्हणून 
चित्त आणि मन या दोहोंच्या अभिव्यवतीत अंतर आहे. याचमुळे बोलण्यात 
आणि वागण्यात अंतर पडते. या अंतराचे स्वरूप जाणता आल्यास माणसात 
वसणाऱर्‍्या अंतरविरोधाचा अर्थ लागू दाकेल. 

भानवी जीवनातील प्रनांची उकल होण्यासाठी माणसात वसणार्‍्या 
अंतरविरोधाचे स्वरूप कळणे आवइयक आहे. 

[२] 

मन आणि चित्त या दोहोंत जे स्वाभाविक अंतर आहे ते असणारच. पण 
दोहोंच्या अभिव्यक्तीची दिक्या भिन्न होते तेव्हा ते माणसाच्या दुःखास कारण 
होते. मनात एक संकल्प उठला असेल. चित्ताचे आकषंण अगदी त्याच्या 
विरुद्ध दिशेला असेल. मन एकीकडे धावेल, व चित्त मनाच्या विरुद्ध दिश्ने. 
अश्ञावेळी दोहोंची अभिव्यक्ति माणसाचे व्यक्तित्व घडविण्यास बाधक ठरते. 
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नबभारत जून १९३७. 


माणसाचे व्यक्तित्व घडविण्यासाठी भन आणि चित्तात सुसंवाद किवा मेळ 
असला पाहिजे. याची जाणवण्याइलपस्त दुसिळता संत्र आहे. जगात अनेक 
प्रकारची आईडर्षणे निर्माण ज्ञाले आहेत. वित्त त्याकडे आकषिले जात 
आहे. यामुळे मन करपून जात आहे. ते संबेदनशूग्य व बधीर बनत आहे. 
मनात संकल्प उठेनापे झाले आहे. चित्ताक्षंगाचा बंदिवास मनाला मोगावा 
लागत आहे. मनाला न पटणाऱ्या गोष्टी माणूस करतो आहे. मन संवेदनशून्य 
झालेले दिसते म्हणून मन बिवडले आहे असे म्हटले जाते. मना? संवेदना मुळात 
भाहेतच. संवेदनातून संकल्प उद्भवतो. चित्ताच्या आकर्षण!ने भन सोडून जाते. 
यांठून भोगवासना जन्माला येतात. हे चित्ताचे सजावर होणारे आक्रमण आहे. 
हे आक्रमणच मनविकासाचा रस्ता रोखून धरते. याने मनाचा विकास थांबतो. 
मनुष्य संस्कृतिहोन होतो, मनाच्या विकासातून माणसाची संस्कृति निपजते. 
मन संवेदनज्ञून्य बनल्यावर संकल्प उद्‌भवत नाहोत. म्हणून माणसाची प्रतिभा 
फाकत नाही, संस्कछृतिनिमितोशी प्रतिभेचा सरळ संबंध नाहे. पण चित्ताच्या 
अनृकूलतेशिवाय प्रतिभा फाकत नाही. यासुळे संस्कृतिनिभितीची प्रक्रिया 
संदावते व थांबते. 
[३२] 


संवेदनेच्या विपरोत दिज्षेने आकर्षण वाढत आहे. यामुळे. मानवी संबंधात 
नाते निर्भाग होत नाही. संवेदनेतून माणसाचे नाते जन्साला येते. पण ताते नसलेले 
कृत्रिम संबंध निर्लाण होत आहेत. संबंधात भावना नसली को संतेदना नसते. 
भावनेच्या अभावातून संबंध कृत्रिम बनतात. क्रुत्रिमता शांत्रिकतेचा संस्कार 
आहे. यांत्रिकसंस्कार भावना व संवेदनेला हुद्दपार करतात, मनाला चित्त काँ 
अलुकूल होत नाहो. व चित्ताचे आकर्षण मानवी संकल्पाच्या विपरीत दिशेने 
का धावत सुटते, याचा पुरेज्ञा प्रमाणात उलगडा होत नाही. तो केव्हांतरी 
झाला पाहिजे. मला वाटते असा उलगडा होण्याची वेळ आलेलो आहे. अनेक- 
जण अनेक कारणामुळे हा उलगडा करण्याचे टाळताना दिसतात. जे नि:संदिग्धपणे 
स्वोकारले आहे ते अव्हेरणे कदाचित जमत नसावे. या दृष्टोने साणसाचे मन 
संकोची आहे. एकदा स्वीकारलेले टाकताना मनात संकोच निर्माण होतो वते 
टाकणे कमोपणाचे वाटते. कारण प्रतिष्ठाह्यानी होत असल्याचे भथ वाटते. पण 
यात प्रतिष्ठाहानी नाहो. चुकलेला सार्ग सुधारण्याची वृत्ती आहे. अज्ली च्त्ती 
असावीच लागते. त्या्रिवाय माणसाचा तरणोपाय नाहो. 

चित्ताचे आकषषंण मानवी संकल्पाच्या विपरीत दिशेने का धावत सुटत 
याचा उलगडा होण्याची वेळ आली आहे असे मो घर म्हटले आहे. वेळ आलो 
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आहे. म्हणजे वाथ असा प्रश्‍न कोणी करू ज्केल. वेळ आलो आहे याचा ञर्थ 
आजवर भाणसानी जी समजूत करून घेतली होती तो बरोबर होती व्हिवा 
चुकीची होती हे तपालण्याची बेळ आलेली आहे असा मी व्हरतो, २ नजूत दोन 
प्रकारची असते. एकीत जाणीव असते. दुसरीत जाणीव नसते. म्हणजे नेणीव 
असते. जा!णीवेला अनुभूतीचा भाघार असतो. नेणिवेचा आधार आभाल असतो. 
चित्ताच्या आकषंणाला आभास होतो. अनुभूती सनाच्या संकल्पातून येते. 
दिताच्या आाकर्षणाला झालेला आभास व मनाच्या संकल्पातून आलेलो 
अनुझती या दोहोंपैकी कोणत्या गोष्टोच्या प्रभावातून माणसाचो समजूत 
जन्गाला आहेली आहे थाचा शोध घेतला पाहिजे. समजुतीला कालमर्यादा 
असते. विशिष्ट काळांत विशिष्ट समजूत ज्ञालेली दिसते. नंतर ती बदलत 
असते. म्हशून समजूत सामार्यतः लवचिक असते. पण समजुतीचे एक 
असामान्य स्वरूप आहे. हे स्वरूप म्हणजे पुवंग्रह होय. अज्ञी असामान्य समजूत 
बदलत नसते. अज्ञा समजुतीला प्रतिष्ठा चिकटलेली असते. ती बहुधा खोरोच 
असते. 
[४] 

साणसाच्या प्रगतीत विज्ञान सोडी क्रांती घडवून आणील अशी समजूत 
झाणसाने करून घेतडी. विज्ञानाची म्हणून जी अनेक साधने निभिली गेलो 
तौ यंत्रे बनली. विज्ञान हो एक माणसांच्या भविष्याचा शोध घेणारी दृष्टि 
आहे. यंत्रात हो दृष्टि जज्नीची ती आलेलो कुठेच दिसत नाहो. यंत्राचे स्वरूप 
विज्ञानाला अनुरूप रहावे अक्षी अपेक्षा होती. व हो अपेक्षा वाजवी होती. पण 
घंत्रात अबधान नसते. आणि यंत्रात अवधान ओतता येत नाहो, अवधान चेतना 
आहे. यंत्रासारख्या जड वस्तूला अवधान राहू हकत नाही. म्हणून यंत्र बनले 
वण अवधान हरपले. अवधानात विज्ञानाची दृष्टि शिल्लक राहते. व विज्ञानाचा 
हेतु कायम ठेवता येतो. यंत्र विज्ञानातून निपजले पण नियंत्रणाबाहुर गेले. 
यामळे यंत्रात विज्ञान शिल्लक राहू वाकले नाहो. विज्ञानात अवधान असते. 
यंत्रात ते नसते. म्हणून यंत्र म्हणजे विज्ञान नव्हे. यंत्राचे संचालन माणसानी 
करावे हे गृहीत आहे. कारण यंत्र स्वत: संचालित असू नये हो विज्ञाताची 
द्ष्टि आहे. जे यंत्र स्वसंचालित असते ते विज्ञानाला अनुकूल नसते. विज्ञानाच्या 
दष्टोत यंत्र माणसाच्या नियंत्रणात असणे आवदयक असते. यंत्र साणसाचो 
आव्यकता आहे. माणस यंत्राची आवश्यकता नाहो, पण स्वसंच!लित यंत्राने हो 
मान्यता बदलून टाकली आहे. स्वसंचालित यंत्राची आवक्यकंता माणूस बनला 
आहे म्हणून भ्नाणूस यंत्राचा कळसूत्री बाहुली बनलेला दिसतो. अर्थात मोणताच्या 
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अवधानामुळे यंत्राचे नियंत्रण व्हावयाचे होते. पण ते होताना दिसत नाही. 
यामुळे विज्ञ'नाची दृष्टो यंत्रात शिल्लक राहोनाशी ज्ञाली. 


[६] 

विज्ञान उपकाराचे व उत्कर्षाचे साधन आहे अज्ञी माणसाने समजूत 
करून घेतलो. ती खरी होताना दिसत नाहो. समजूत चुकीची उरताना दिसते. 
समजुतीचा आधारच चुकोचा होता असे म्हणायला हरकत नाहो. पण तो का 
चुक्कोचा होता हा प्रश्‍न आहेच. चित्ताच्या आकपषंणामुळे होणारा आभास 
वास्तवाशी मेळ खाणारा नसतो. चित्त आकषिले जाते म्हणून माणूस मोहून 
जातो. माणसाच्या चित्ताला मोहाचे बंधन पडते. विज्ञान सोह नाही. ती एक 
जौवनदृष्टि आहे. पण विज्ञानाची उपकरणे सोहात पाडणारो असतात. 
माणसावर मोहबंधने लादणारो असतात. स्वसंचालित शत्र हो अज्लीच मोह- 
बंधने आहेत. या मोहबंधानत उपभोगाची तृप्ति नसते. ही बंधने उपभोगाची 
लालसा तेवढी निर्माण करतात. लालसेत माणूस लोंबकळून राहतो. माणसाला 
प्राप्त झालेलो हो अवस्था अतिहय केविलवाणी आहे. माणसाची प्रतिभाश क्ति 
संकोच पावत असल्याचे हे लक्षण आहे. 

यांत्रिक प्रगति माणसाच्या चित्ताचे आक्षण बनले आहे. पण हो प्रगती 
म्हणजे मोहकता आहे, वास्तविकता नव्हे. यामुळे अपेक्षासंगाचे दुःख माणसाला 
भोगावे लागत आहे. पुढे हे दु:ब भोगत रहावे लागणार आहे. जगात सवंत्र 
दाटलेली वेफल्याचो 'मावना यांतूनच जन्माला आलो आहे. यामुळे माणूस 
'भ्रमिष्टासारखा झाला आहे. तो स्वतःचे संरक्षण शोधीत निघाला आहे. 
स्वत'ची समजूत सुधारून चुकांचे परिमार्जन करण्याऐवजी तो भ्रमात जास्तीत 
जास्त रुतत चालला आहे. यामुळे त्याला संरक्षण मिळत नाही. 

[६] 

मानबी संबंधातील संवेदना नाहोझी करून यांत्रिक प्रगतोने औपचारि- 
कतेचा संस्कार माणसावर केला आहे. म्हणून संबंधात औपचारिकता आलेलो 
दिसते. संवेदनशून्यतेमुळे मनाला जडलेली ओपचारिकता हा रोग आहे. 
म्हणजे तो सनोबिकार आहे. मनोविकार पश्तेला जन्म देतो. संवेदनेचे 
संबंध ब त्यातून निर्माण झालेळे नाते वास्तविक पाहता भाणसाचा संरक्षक 
कवच असतो. संवेदनेच्या संबंधात भावनेचा ओलावा असतो. माणस माणसाला 
हवाहवासा वाटतो, भावनेच्या ओलाव्याचा हा गुण आहे. यांतूनच माणसाला 
हवे ते संरक्षण मिळत असते. पण मनोबिकार हा संरक्षक कवच फोडून टाकतात. 
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तरण्याचा मार्गे हवा ६९ 


मानवी नाते नसलेले पशुतेचे साम्राज्य प्रस्यापित करतात. अक्षा तऱहेने 
माणसावर मनोविकारांचे आक्रमण होत जावे व माणसे पशुतेच्या स्वाधीन 
होत असतात. मनोविकारातून पक्षुता विकाल पावते ज याची परनाबधी दास्त्रे 
व सेनेच्या निमितीत होते. हो पश्ञुता स्वतःचे सास्राज्य निर्माण करण्यासाठी 
ञाक्रमणकारी, नियंत्रण कुशल म्हणून संघटित बनत असते. शास्त्रे व सेना 
पह्षुता संघटित व आक्रमक्र करण्यासाठीच उपयोगी पडतात. माणसाच्या 
संकल्पदवाक्‍्तिवर आघात करून त्यांच्या मनाचा पराजय करोत राहण्याचे एको- 
कडे सुरू असते. दुसरीकडे कल्याणकारितेचे मुखवटे चढवून व मानवी चित्ताला 
झोहित करून आकघित केले जाते. चित्ताचे आकर्षण झाले को वास्त्रे व सेता 
हो कल्याणकारी शक्ति असल्याचा भास समाणसाला होतो. व यातूनच शास्त्रे व 
सेना माणसाची अनिवार्य गरज असल्याची माणूस समजूत करून घेतो. 

जगात फोफावलेला राज्यवाद हा माणसाच्या अल्ला सभजुतीतून अस्ति- 
त्वात आला आहे. या समजुतोमुळेच राज्याकडून स्वतःचे संरक्षण करवून 
घेण्याच्या भ्रमात माणूस सापडला आहे. अनियंत्रित यांत्रिक उत्कर्षामुळे मानवी 
संबंध औपचारिक बनले. हो ओपचारिकता राज्यदादाच्या विव्हासाला साहाय्यक 
बनलो. यंत्र घ राज्य दोन्ही मानवी चित्ताच्या दोषातून निपजले आहेत. दोन्ही 
अनियंत्रित आहेत. कारण दोन्हींचा स्वभाव कोणतेच नियंत्रण स्वोकारण्याचा 
नाहो. म्हणून ती अरिष्ठे बनलेलो आहेत. 


(७] 
चित्ताच्या दोषामुळे मागसाची चुकीची समजूत झाली. म्हणून माणसा- 
वर अरिष्ट आले. चित्त व मनाचा मेळ झाला असता ब सनाच्या संकल्पाला 
दाव मिळाला असता तर माणसाची चुकीची समजूत जाली नसतो, व 
माणसावर अरिष्ट आले नसते. आतां माणसाच्या डोक्यावरून पाजी गेले आहे. 
त्याला तरण्याचा मार्ग हुवा आहे. तरण्याचा सार्ग कोणता हा मोठा प्रश्‍न 
त्याच्या समोर उभा झाला आहे. 
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गाहू छत्रपती 


क १ 
संदभ, प्रेणा आणि कार्यीदिच्या 


राजबं जाहू छत्रपतींच्या थोरपणाविषयी छा "दी. ती गोष्ट बादा- 
तीत ञआहे. पण त्याचा संदर्भ कोणता हे महत्वाचे आहे. राजर्षीचे थोरपण 
कोणत्या संदर्भांत मोजले जावे ? कोल्हापूर संस्थानाच्या संदर्भात, महा- 
राष्ट्राच्या को भारताच्या संदर्भात ? हा प्रश्‍न तसा सरळ ज्ञाला, त्याऐवजी 
असा प्रश्‍न आवद्यक आहे को, कुठल्या संदर्भात राजषीचे योरपण सापले- 
मोजले गेत्याने अबाधित राहील ? कुठल्याही अंगाने झुकते साप न टाकता ते 


अबाधित्व ज्ञाबितच होईल ? ह्याचे सरळ उत्तर हे आहे कौ, भारताच्या 
संदर्भात. 


राजर्पी द्याहूंच्या थोरपणाचा संदर : 


कक 


राजरषींच्या थोरपणाचा विचार केवळ कोल्हापूर संस्थानच्या, विवा 
महाराष्ट्राच्या संदर्थात करण्याने राजषोंचे मूल्य खूपच उणे ठरेल. एकतर या 
कक्षेत न मावणाऱ्या लोकहितदक्ष २ जपृर्षाचे मूल्यमापन, त्यासध्ये कोंबन, 
बसवून करण्याने कक्षेचे बिघडणार नाह पण ऱ्यवितमत्त्वाला अन्याय होईल. 
म्हणून सौमित कक्षेत असीमित व्यक्तिमत्त्वाने मल्पांकच करण्याचा दावा व्यथंच 
राहील. लक्षणीय हे आहे को, व्यापक थोरपण चेर ट चो 
आणि कोंबावयाचे म्हटले तरी चोकट फोडून स्वयंभूपः रिझ होत असते. 
आणखी एक होते, मर्यादित चोकटींच्या आत दसदू., जन (दताचे मूल्यांकन 
करू पाहणाऱ्यांची र्‍हस्व दृष्टी नजरेस पडते. थोरपणाजवळ किती बुटबेगणपण 


2-2) 
«८.८ 


(त बसत नसते 


*्र्& ी 
शह ७५ चि कच 


। शं 
३ 
च. वर्ष ओज 
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क्ाहू छत्रपती ७९ 


वावरते, याचे भान मिळते आणि मानदी जीवनातील अंतरावी जाणीव होते. 
राजर्षींच्या बाबतीत हे घडले आहे. कोल्हाप्र- महाराष्ट्राचा संदर्भ. त्यातल्या 
त्यात कोल्हापूरचाच तंदर्भ अधिकतर त्यांच्याबाबतीत राखण्यात आला आहे. 


या ऱ्हस्व दृष्टी मंडळींकडून आणखी एक घडले आहे. स्वतःच्या लदुत्वा- 
चर मात न करता अन्यांचे व्यापकत्व ऱ्हस्व कसे करता येईल, हा या लघु 
संडळींचा एक अविच्छेद्य भाग असतो. स्वत:चे लघृत्व टाकायचे नाहो. पण 
दुसऱ्यांच्या व्यापकत्वाचाही आदर करायचा नाही. अक्ली हो हेकेखोर भूमिका 
असते. व्यापक “ वहन्व्हास 1 मध्ये राजषांचा विचार करू पहातात ते त्यांना 
कमी लेख इच्छितात, असाही आक्षेप असतो; हा लघुत्वाचाच भाग असतो. 
खेरीज हेत्वारोप करणाऱ्या मंडळींच्या मनात एक सोतीही दबा धरून बसलेली 
असते. ती हौकी, न जाणो कदाचित व्यापक संदर् घेतला आणि त्यामधील 
आवावयात राजर्षी सामाबलेच नाहोत तर £- या ज्ञीतीत अज्ञान असते. हे 
अज्ञान, राजषींच्या क्ार्य-कर्तृत्वाच्या अनभ्यासातून आलेले असते. एण त्यांची 
जाणीव ल बाळगता शाहू छत्रपतींच्या नावाने वल्गना करण्याच्या भरात ( आणि 
तोच सर्वोत्तम अभ्यास मानण्याच्या कलात ) चुळकाभर पाण्यात डबुक्‌ डबुक्‌ 
असे घडते. तेच अखंड विदव असा भास होतो. भास खऱ्या सनांनाच घेरगटून 
राहिला तर बरिघडायचे कारण नाही; पण सततच्या पुनरावृत्तीने इतरांनाही 
त्यांची बाधा होत रहावी हीच छरो चिता आहे. हे होत आले आहे. 


राजर्षी शञाहुंचे उदयाला येणे हेच सुळी मोठेपण आहे. जहागिरदार घरा- 
ण्यातल्या एका सामान्यांचा, दत्तक योगाने राजघराण्यात प्रवेशा होतो. न्रिटिज्ञांचे 
सांडलिष्त संस्यानिक असूनही सामान्यांचे असामान्य नेते होण्याचा दुलेन योग 
येतो, यामधील सामथ्ये समजाऊन घेण्यासाठी खुजी, आंकूचित, थिटी कल्पना 
कुचकामी ठरावी हे स्वाभाविकच आहे; त्याबरोबरच राजर्षीच्या एतद्‌्विषयक 
झोठेपणासंबंधी केवळ कुतूहल्ची भावना असणे हेही त्यांच्याविषयीच्या आक- 
लनात न्यत राखणारे आहे. पण ' एक राजा, किती मोठं काम त्याचं केलं? ' 
हो आडचर्याची जवर भावना आणि त्यापोटी राजर्षीच्या कार्याचा ठिचार हेही 
काही कमी न्यूनत्वसूचक नाहो. लघुमानवाकडून तेहो घडत राहिले आहे. 
* राजाच होता, गाद्या! शिरद्यांवर लोळून राहिला म्हणून कोणी थोडंच विचारलं 
असतं ? ' हो सनातन संकेताची बाब याच्या मुळाशी आहे. एका बाजूने 
'कुतूहल- सनातन संकेत इत्यादी गोष्टोंनी मन व्यापलेले तर दुसर्‍या अंगाले 


त्यापोटी उसळलेल्या रांत कल्पनांमधून कार्याचे महत्त्व विषद केलेले. परिणामी 
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सर्वांगास झेंडुराचे थरच फासले गेल्यास आठचर्य ना 
अस्पश्यंच राहते हे समजावून घेतले पाहिज. 

साहजिकच राजषींच्या धोरण-कार्याचे, भारताच्या व्यापक संदर्भात; 
तत्कालोन परिस्थितीच्या पाइवंभूमीवर मूल्यमापन करणे गरजेचे आहे. त्यामुळे 
न्यूनत्व येणारच असेल तर भोतो बाळगण्याचे कारण नाही आणि प्राप्त 
होणाऱ्या गौरवाने निष्कारण फुज्ञारून जाप्याचे प्रयोजनही नाहो. दोहोठायी 
* सुखदुःख समेकृत्वा ' हवे. इकडे किवा तिकड कलंडल्याने वस्तुस्थिती कलथ्‌त 
पडण्याची शवयता राहते आणि यथार्थ मूल्यमापनाला ते होऊन तर भागत 
नसते, असा दृष्टिकोन बव्हुंक्नी नसणे हे राजषींच्या कार्य-कतेत्वाच्या मृत्य - 
मापनातील एक वंगुण्य आहे. मात्र दृष्टिकोनाच्या अभावाचे वंगुण्य एखादवेळी 
परवडले तरी हे वंगुण्य हेच भूषण म्हणून कुरवाळत, जोपासत राहणे हे 
हानिकारकच आहे; ठरते. राज्षीच्या बाबतोत याचीही वानवा नाहो. म्हणजे 
एकोकडून लघु दृष्टी आणि डुसरीकडून वैगुण्य दृष्टो अज्ञा * पिग्सी ' मंडळींच्या 
बेचक्यात, स्वत:च स्वतःची वंचना करून धेणारे, ज्ाहु छत्रपतींचे मल्यमापन 
होत राहिले आहे. र 

ते टाकून मूल्यमापनाची बेठक 


हो. ण त्यामुळे वस्तुस्थिती 


त अंथरणे आवडयक आहे. राजषींचा 
कृति-प्रवण सवंस्पर्धी विचार, कोल्हापुर संस्थानामध्ये त्यांनो केलेल्या मलगामी 
सुधारणाकार्याच्या पा$दूमीवर, एकूण वाहत्या जगाच्य 

माच्या दृष्टीने समजावून घेणेच इष्ट ठरते. ट् 
इतके लवचिक बनून उपयोग काय ? 


णार नाही. हे भान चुकले तर, पुढे 
शाहु यांची बाट पुन्हा पहावी 


ह ऱ्या समाजासाठी थोर लोकांना 
जन्माला घालण्याच्या चुकता इतिहास पुन्हा पुर 


वाट पहाण्यातही अथ नसतो. साहजिकच रा 
कारक राजा निखळ ' कहाण्या, ' 
निव्वळ ' गोष्टो'त मुरवून ठेवणे इष्ट नसते. व्य 
राजषोंसारस्या प्रजाहितदक्ष लोकनेत्याचे शाइव 
त्याचे विधायक परिणाम स्पष्ट होणे, 
गाभा होय. 


जर्षी ज्ञाह महाराजांसारखा क्रांति- 
वेगुण्यझ्ील प्रवृत्ती किंवा 
॥पक संदर्भाचे भान राखून, 
त कृतिज्लील वेचारिक खूप व 
एतद्‌विषयक मूल्यमापनातील प्राणभूत 
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त्यासाठी एकोणिसाव्या शतकाचा उत्तरार्ध आणि विसाव्या शतकाचा 
पुर्वार्ध थोडे आगेमागे सरून पाहणे युक्‍त थाहे. त्यामुळे एकूण चित्र स्पष्ट होते. 
नधुरे-अर्धवट-अपुरे रंग विरून जातात किवा दुसर्‍या स्पष्ट रंगाच्या पडछाया 
असतील तर त्यामध्ये मिसळून जाऊन ठळक बनतात. आखबंद चित्र उठावदार 
होते. 

मात्र शाहू छत्रपतींच्या कार्यकतृत्वासंबंधी त्याकामी उपयोगी पडणारी 
उपलब्ध साधनें फारच तुटपुंजी आहेत, ती आहेतच 1 राजर्षीचे प्रत्यक्ष काय, 
त्याचे दूरगामी परिणाम आणि त्यामागील विचारधारा विशद करून सांगणारी 
त्यांची भाषणे. जोडीला उपलब्ध ऐतिहासिक कागदपत्रे आणि सर्वसाधारणपणे 
बहुजन सपाजीय दृष्टीतून झालेले शाहू छत्रपतींच्या विषयींचे लेखन. पण तक्षी 
तीही संल्या लहानच आहे. त्या सर्वांना धरून मूल्यांकनाची अंथरलेली वबेठक 
रंगविणे प्राप्त कतंव्य आहे. 
«  झाहू छत्रपतींचे नुसते कार्य, त्यांची आणि त्यांच्या संबंधातील ऐतिहासिक 
कागदपत्रे किवा त्यांची भाषणे ही एकेकडा : राजषींना समजाऊन घेण्याच्या 
आणि देण्याच्या दोन्ही बाबतीत एकांगी ग त्या दृष्टीने साऱ्यांचा संकलित 
उपयोग ही संशोधकाची नजर राहणे स्वाभाविक आहे. तीच खरी दृष्टी आहे. 
त्यातन राजषींनी जे केले ते कोणत्या धोरणाने केले आणि जे सांगितले ते 
कोणते आणि कसे उभारले, हे दिसते. हे ' आढळणे' दहेरी आहे. प्रत्यक्ष विचार 
आणि प्रत्यक्ष कार्य; असे त्याचे अन्योन्याश्रयी स्वरूप आहे. त्याचे अविच्छिन्न 
रूप राजषींच्या भाषणांमधून, त्यांच्या ह्या ऐतिहासिक दस्तऐवजांतून आढळते. 
ज्ञाहू छत्रपतींनी अलोट कार्ये केले; पण ते कोणत्या धोरणान केले, का कले 
आणि कसे केले यासंबंधी काही त्यांनी ग्रंथलेखन केलेलें नाहो. तसे ते करून, 
आपल्या कामामागची भूमिका विशद करून ठेवली गेली असती तर “लघु- 
सानवा'कडन राजर्षींना बदों जाण्याचे कारण नव्हते. पण ते घडलेले नाहो. त्या 
काळात. गरथलेखनाची प्रथा असूनही, राजषींनी इतर अनेक प्रथांम्रमाणे या 
लेखनप्रथेलाही शह दिला आहे. अल्पायुष्याचा ज्ञाप असलेल्या, कामात गढून 
गेलेल्या दर दृष्टीच्या शाहू छत्रपतींना लेखनासारख बठ काम दाकक्‍्य नव्ह्ते. 
कृतीच्या वेडापुढे शब्दांचे उपयोजन फिके होते. नुसते ज्ञाब्दिक तत्वज्ञान सांगून 
उपयोग काथ ? कार्यातन ते आकाराला आले कौ त्याचे मोल वाढते; हा 
राजषोंच्या मनाजी विचार असण्याची शक्‍यताही नाकारणे कठीण आहे. कृति 
बोलांना आमंत्रित करते. तसे घडावे हा होरा नसेलच असे नाही. आणखी एक 
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असे आहे को, खऱ्या अर्थाने राजषींच्या घराण्याला-एकूणच समाजाला-लिखा- 
पढीचे अधिष्ठान नव्हते. निदान त्याकाळात तरी नव्हते. लेखन घडले नाही. 
काप्ताने ते घडविले, घडले जात आहे. 


ह्या ग्रंथलषेखनाची उणीव, ज्ञाहु छत्रपतींनी प्रसंगोपात केलेलो भाषणें 
भरून काढतात. तो टोपा-दटिप्पणी-संदर्भ बासह वाचली को अनेक गोष्टींचे 
अन्वय लागतात. राजश्रोंचे नुसते कायल पाहिले किवा पुसती भाषणेंच दाचली 
वौ  बाहुव्वा ! काय दृष्टी ! व्हिजन !! * 


असे गौरवोद्गारच निघतात, वाकी 
जिथल्या तिथे 


राहते. थिजल्यासारखे गतिहीन होते; म्हणून राजषींच्या 
भाषणांच्या अंगाने त्यांचे कार्य तपासले किवा त्यांच्या कार्याच्या नेढयातून त्यांची 
भाषणें अभ्यासली को त्यांच्या कार्याचे ममं आणि त्यांची उबळ सहजतेने होऊ 
शकते. 


शाहू छत्रपतींच्या आजवरच्या चरित्रकारांनी, भाष्यकारांनी हो मभगःठ 


ध्यानात घेतलो आहे. राजषॉंनी तुफानासारखी बलदण्ड चरित्ररेखा, त्यांच्या 
आयुष्यातील बतिमान घटनांबरोबरच त्यांच्या पुरोगासो ववतव्याच्या साहूय्थासे 
उभ्लो करण्यात त्यांनी चांगले यश घेतले आहे. अर्थात दावा हा नाहो की, शाहू 
छत्रपतींना समजाऊन घेण्याचा, समजाऊन देण्णाचा त्यांच्या कार्घधावरोबरच 
त्यांची भाषणें हा एकच मारग आहे. अथं हा आहे को, उपलब्ध मार्गापैकी तो श्व 
चांगला मारग आहे. इतरही काही आहेत. 


राजषीच्या व्यक्तिमत्त्वातीळ व्यासंगपूर्ण कोबळिक : 


त्या दृष्टोने जे हाती आहे त्यामधून राजर्षी छत्रपतींच्या व्यवितनत्त्वा- 
संबंधी, कायकतृत्वासंबंधी काही गोष्टी समजून येतात. 


त्यामध्ये अरबूज समजल्या जाणाऱ्या शाहू उत्नपतींच्या वादळो 


व्यकक्‍्ति- 
मत्त्वाला व्यास्तंगाची जोड होती, हा अप्रक्रमाचा पेलू होय. त्यात छत्रपतींच्या 
मानल्या गेलेल्या अरबूजपणाला, रांगडेपणाला धक्का आहे. ठिद्वानांची कदर 


आणि उत्तमोत्तम ग्रंथाच्या परिशीलनाची राजर्षोना आरस्या होती. इंग्रजी व 
संस्हत माषांवर राजर्षोचे प्रभुत्व होते, मराठी त्यांची मातृभाषाच होतो. 
राऊष(., न्रिटिश अधिकाऱ्यांशी केलेल्या इंग्रजी पत्रव्यवहारावरून जोज्ञरती 
नजर टरकली को, त्यांच्या इंग्रजीवरील प्रभुत्वाचे- 


को, त्व ज् त्यामघीर खाचाखोचांसह्‌ 
असलेल्या प़'रि९्पाचे-साज र्शच होते. 


शाहू छत्रपतींनी ' देशी ? शिक्षणा- 


अ ला जावे अता ब्रिटिश झ्ञासना 
दबाव देत रहातो. गव्हनंर लॉड हॅरिस थांची, महः 


व्यतिरिवत उच शिक्ष घज्यासाठी इंग्लंड कडन 
रवर येथे मेट घेऊन 
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पुढील शिक्षणासंबंधी इंग्लंडला जाण्याबाबतीतली स्वतःची नाखुषी सुलायमपणे 
शू छत्रपती प्रकट करतात. स्वत:ची 'केस' समजाऊन देतात, ज्या चार पुचांवर 


आग्रही राहून ब्रिटिश शासन, शाहू छत्रपतींनी इंग्लंडला जावे असे म्हणते त्या 


संबंधात, त्यांनी लॉड हरिसला, धारवाडहून ७ जले, १८९२ रोजी पत्र लिहून 
पणे, कुठेही मन दुखावणार 


खुलासा केला आहे. शाहू छत्रपतींनी अत्यंत प्रभावी 
हत ोत असा ग्रह होणार 


नाही किबा इंग्लंडला जाण्याचे आपण मुद्दाम टाळत माह 
हो ते पट्वून दिले आहे. 


1 
नाहो अक्षा खुबीने, सध्या इंग्लंडला जाणे व्हा इष्ट ना 
देधक आहे. त्रिटिशांनी 


त्यामधील चातुर्य ( इंग्रजी भाषेच्या लालित्यासह ) 
ऱ्या व तिसर्‍या मुद्यासंबंधी राजर्षी लिहितात : 
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याझधील युबितवाद, सहजता आणि नाखुषपीही खुबीने दालविणष्या- 
मागची प्रगल्मता लक्षणीय आहे. संस्कृतबद्दल्ची आठवण तर प्रसिद्धच आहे. 
१९०२ मध्ये केंब्रिज विद्यापीठाने राजषींना एल्‌. एल्‌. डौचो पदवी दिलो. पदवी 
प्रदानाच्या वेळी विद्यापीठाच्या कुंलगुरूनी लॅटिनमध्ये भाषण केले. राजषोनी 
उत्स्फूतपणे त्यास संस्कृतमधून उत्तर दिले. मराठीबदृल प्रश्‍नच नव्हता. ज्ञाहू 
छत्रपती नागर मराठी बोलू शकत होतेच पण अस्सल गावरान मऱ्हाट मोळ्या 
मऱ्हाटी दौलोचा ऐटबाज थादही उडवित असल्याने ' रांगडा राजा ' धेडगुजरी, 
* संस्कृतीचा गंध नसलेला माणूस ! वगेरे वगरे किताबही मिरवित होते. त्यात 
कमीवणःची भावना नव्हती. शाहू छत्रपतौंची, यामागची भूमिका तद्विषयोच्या 
लोकल्ञाही मनोवृत्तीमधून स्वच्छ होते. ती गोष्ट ही कौ, हा राजा प्रजेचा होता. 
आणि जे जे प्रजेचे ते ते या राजाचे होते. राजा प्रजेविना वेगळा नव्हता आणि 
प्रजा 'राजा! च होती. गोष्ट एवढीच आहे; पण त्यामध्ये मोठा अथ आहे. 
परिवर्तनाकडे त्याची दृष्टी आहे. रांगड्या भाषेचा व्यवहार जनतेजश्ली केल्या 
जाणाऱ्या व्यवहाराच्या बाबतीत आहे. अधिकतर ' राजवाड्या'तौल खासगत 
व्यवहाराशी निगडित आहे. अन्यत्र, पाहून घ्यावा असा प्रगल्भ दोलीचा सुसंस्कृत 
व्यवहार आहे. त्यांचे पुरावे शाहू छत्रपतींच्या भाषणातून, पत्रव्यवहारातून 
सहज दृष्टीस पडतात. 


ह्ाहू छत्रपती सामान्यांचे प्रतिनिधित्व करीत होते; साहजिकच जवळ 
त्या व्यतिरिक्त काहो असुनही, सामान्यांच्याच शेलोत वतन करावे ही राजर्शोची 
दृष्टी होती, कारण त्यामुळे सामान्यांशी अधिक जवळीक होणे शक्य होते; 
आणि हाती घेतलेल्या कार्याला त्याची जरूरी होती. शाहू छत्रपतींनी ते साधले. 
ममस्थळे शोधून त्यावर स्वार होण्याची राजर्षोची हातोटोच विलक्षण होती. 
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शाहू छत्रपती छ्झ 


शाहू छत्रपती रांगडे खरे, राकटही तसेच; पण कला, कलावंत, विद्ृत्ता 
-इत्यादी बाबतीतली त्यांची चहा ही, रांगड्या राकटपणाला छेदून पलीकडे 
जाणारी आहे. मॅव्समुलर पासून व्होस डेव्हीडपर्यंतच्या कित्येक पाइचात्य संस्कृत 
पंडितांनी वैदिक वाडमयावर लिहिलेस्या संशोधनात्मक ग्रंथाचे त्यांनी गाढ 
अवलोकन केल्याचे दिसते. समाजक्ञास्त्रावरील तत्कालीन उत्तमोत्तम ग्रंथांचे त्यांचे 
परिक्षीलन चिकित्सक होतेच, पण फ्रेजर यांनी ' मंदबुद्धी म्हणून “गोरव 
केलेल्या राजषींचे पाठांतरही दांडगे होते. समाजशास्त्र किवा अन्य ग्रंथ यामधील 
महत्वाच्या इंग्रजी ग्रंथामधील पेरेग्राफच्या पॅरेग्राफ राजर्षी उद्धत करू शकत. 
साहित्यसस्राट न. चि. केळकर यांनी त्याबद्दल ' प्रबोधन 'कार के. सी. ठाकरे, 
स्वत: ' भिक्षुकश्ाहीचे बंड लिहोत असताना, शाहू छत्रपतींनी केलेल्या मार्ग- 
दर्शनाबद्दल तांगतात, “ ... --- नंतर सध्या मी कोणते पुस्तक लिहोत आहे 
याची त्यांनी ( ज्ाहू महाराजांनी ) चौकडी केली. “ भिक्षुकशाहीचे बंड ' 
लिहोत आहे, असे सांगताच, संद्भे ग्रंथांची नावे विचारली. मी सांगितली. 
महाराज : सॅव्हेलचा प्रौस्टक्रापट अँण्ड किंगक्रापट ' हा ग्रंथ नाहो तुझ्याजवळ ? 
वा, वा, तो तर प्रथम अभ्यासला पाहिजे. भिक्षकश्ाहीप्रमाणे राजेशाही- 
सुद्धा ह्युमॅनिटीला जाचक ठरली आहे. 


सी : मग आपणही त्या कक्षेत सापडता? 


महाराज : सापडणारच सध्याच्या राजेज्ञाह्या काय अमरपट्टा घेऊन आल्या 
आहित वाटतं ? आजच आम्ही ब्रिटिज्ञांच्या कृपेच्या धाग्यांवर लोंबकळलेले 
आहोत. आजना उद्या हा धागा तुटणारच. बरं, ते असो. हे पहा, अमे- 
रिकेतील आर. पी. ए. सीरीजची पुस्तके चांगली अभ्यास कर. ' इंगर- 
सॉल्स्‌ रायटिग्ज अण्ड स्पीचेस ' तर नेहमीच अभ्यासात असली पाहिजेत. 


इंग्रसॉल वाचल्याशिवाय समाजसुधारणेची भाषा कोणी बोलू नये. 


_ अक्षा कितीतरी संदभंग्रंथांची नांवे महाराच भडाभड सुचवित होते. 
आणि कह्मात काय विषय आहे, यावर जिव्हाळ्याने प्रवचन करोत होते. या 
क्षणालाच प्रथमच महाराजांच्या व्यापक ज्ञानसंग्रहाचा मला साक्षात्कार झाला. 
फार काय, पण कित्येक पुस्तकांतले काही महत्वाचे इंग्लिहया परिच्छेद 
त्यांनी मला पाठ म्हणून दाखविले. वरवर ह्याने महाराज अडाणी, 
हेंगाडे वाटले, तरी अंतरंगाचा, मुख्यत्वे त्यांच्या ककमत ज्ञानाचा सागमूस 
इतरेजनांना सहसा लागतच नसे. आज तो मला लागला नि सी अगदी चाट 
चडलो. जवळ जवळ अर्धा तास ते सारखे तन्मयतेने बोलत होते नि मी 
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हितकाच तन्मय होऊन ऐकत होतो. 
उदाहरण झाले. अज्ली अनेक आहेत. 


प्रबोधकारांनी सांगितलेले हे एक 


या साऱ्याचा झर्थ हा आहे को, स्यत:ला सुसंस्कृत न्हणविणस्या उच्चध्मू 
मंडळींच्या दृष्टोतून ज्ञाहू छत्रपती ' रांगडे ' होते. तसे मानले जात होते 
पसरविले जात होते. यामुळे जनमतानुसारही ते ' दाणगट 'च होते. पण अंदर्या- 
सीची गोष्ट अज्ली आहे. को, शाहू छत्रपती सुसंस्कृत. अभिजात आणि परिबतभ- 
शील होते. व्यवितमत्त्व दुभंगलेले नव्हेते पण एकत्च गुणससृद्ध व्पमितमत्त्वात 
अलेक परीची कित्येब ऱ्यकक्‍्तिसस्ये सामावलेली होती. म्हणून केयळ वरवरच्या 
* रांगडेपणा'तून काढले जाणारे व्यापक निष्कषे अयथा्थ ठरतात. 

त्याचा उलगडा असा कौ, झाहू छत्रपतींचा व्यासंग मोठा, निरीक्षण सूक्ष्म 
आणि अवलोवतल दाट होते. कार्यत्ववतो जबर होती. डाकषंगशवती दांडगी होती. 
ध्येयदृष्टी निश्चित होतो. मृत्सहोपण अजोड होते. फवत बहाणा वेगळा होता. 
राजा या नात्याने, लोकनेता या नात्याने राज्षींनी लोकांपासून काय दडवून 
ठेवले असले तर ते एवढेच-एवढाच बहाणा ! बाको सारे आकाशासारखे 
उघडेवाघडे होते. राजर्षीजवळ कोगल्य होते. ' टॅक्ट ? होती; पण लपाछपी, 
आडपडदा कुठेही नव्ह्ता, पाटी कोरी होती. जीवनग्रंथाचे कुठलेहो पान उघडावे 
नणि न्याहाळावे. ' महाकाय ' ज्ञाहू छत्रपतो इतक्याच महाकाय कर्तत्वाच्या, 
उरोपोटो भेटीने समाधान लाभावे; अज्लीच मुळी राजषींची प्रचंडता आहे, खरे 
तर, परिस्थितीच्या प्रचंड गुंतागुंतीने मानवी हिझ्लेबच पार खाऊन टाकावेत, 
धुळी मिळवावेत; अश्या कालोघात उभे राहून, शाहू छत्रपतींनी, मानवा 
संस्कृतीवर उगवलेली बांडगुळे तळामुळापासून कापून काढलो. त्यामध्ये लोक- 
कल्याणाच्या निखळ भावनेखेरीज वेथक्तिक काय होते ? सानेन्रिक सभाजक्रांती- 
खेरीज नव्हता द्वेष, नव्हता मत्सर, नव्ह्ता राग, काहीच नव्हते. विषादपुण काही 
असलेच तर ओघात घडून गेलेले, हेतुपरवक काहीच नाहो. त्यामधोल बरवेपण 
झाइवत तर वाईटपण तात्कालिक आहे, असते. आनुषंगिक बाबींना, संत्रसाम- 
्थ्याचे केंद्र मामून न्याय करण्याने न्याय होत नाहो, अन्याय होतो. सर्वांनांनी 
समाधान लाभण्यासाठी केंद्र नेभकेपणाने टिपावे लागते, सोडून चालत नाही. 
राजषींबइळूच नव्हे तर सवच थोरांबद्दल ते घडणे जरूर असते. 


शाहू छत्रपती मांडलिक संस्थानिक असले तरी दोन हस्तक आणि एक 


मस्तक जुळवून गुडडेटेकू राज्यकते नव्हते, मुत्सही होते. त्ता माणसाला उभ्मत्त 
बनविते, थरड करते. सत्तेला चिकटलेलेच हे गुण असतात. राजषानी पादा 
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पिळा करून ते बाजूला ठेवले. जवळ बाळगते तर * लोकांचे राजे ' बनले नसते. 
कसे शक्‍य होते ? सागच्या पुढच्या इतिहासाची पर्वे, विराट लाटांप्रमाणे 
हेलावत होतो. सर्वसाधारण समाजाच्या टु्देन्याच्या दरीची प्रखर जाणीव मन 
कुरतडत होते. सर्वरीतीच्या गुलॉसमगिरीका चूड लावून आयेत्वपोषक भाधूनिकतचा 
पदर पकडण्याची ओढ होती, डोळ्याला कसलोच आंधुळणो झालेली नव्हती, 
पण ब्रिटिझ्ांचे मांडलिक संस्थानिकत्व हो सर्यादा होती. याचा अथ, द्ाहू 
छत्रपतींच्या कतृत्वाला मर्यादा नसली तरी ते कतृंत्व गाजविण्यासाठी जे अधिकार 
बापरावयाचे होते त्यांना मर्यादा होतो, ब्रिरीक्ञांशी सरळ सरळ संघर्ष वज्ये 
होता. सरळ संघर्षाने राज्यच लयाला जाण्याची भोतो होती. आणि राज्यसत्तेचे 
अधिष्ठान वगळून लोकसेवेला बळ प्राप्त होणे कठोण होते. काळ आणि माणसें 
दोन्ही भ्रतिकूल होती. राजेपद स्वतःच्या ख्याहीखुश्यालीलाठी नव्हे तर लोकांच्या 
हितासाठी वायरावयाचे होते. राजर्षानी ते वापरले. ल्यालोखुक्षाली अनेकजण 
करीतच होते. ज्याहू छत्रपतोंनी तेच केळे असते तर त्यासध्ये अधिक रग आली 
असती आणि असलेल्या व तसलेल्या दंतक'थांना सऱ्याखूऱ्या कथांचे मखर चढविले 
गेले असते. अधिक काहीच घडले नसते. पण राज्षंना ते करावयाचे नव्हते. त्यांची 
ही दृष्टी नव्हती, त्यांना लोकांचे अंग आणि मन बाढदिणारी स्यालोषुज्ञाली 
सांभाळाबयाची होती. त्यांनी तौ जोपासली, सामना ब्रिटिशांशी असल्याने 
मासला धोराचा आणि. घोल्या वृत्तीचा होता. कतलोही आणि कूव्लोही 
छुरापत काढून संस्थान गुंडाळणे ब्रिटिशांना अबघड नव्हते. राजेपद ! लोक- 
सेवेचे एक साधन; ते भोगावे-जनतेच्या नावावर सोगावे- अक्षी वांछा नव्हती. 
राजर्षींच्या दृष्टोने राजेपद महत्त्वाचे नव्हतेच, नगण्यच होते; पण 
लोकसेवेसाठी ते टिकविणे जरूर होते, ते सुत्सद्दीपणाने टिकवून ज्ञाहू छत्रपतींनी 
लोकसेवेचा उच्चांक केला. त्याकामी ' ठंडा करके खाओ आणि '* पडते 
घेऊन राखाओ' हे सूत्र होते. येणाऱ्या आक्रसक हल्यासाठी ते जरूर 
होते. राजषांनी ते हेतुपरवंक राखले, जोपासले. त्यामध्ये, ब्रिटिशांचा हालातोला 
बघन वागण्याचे धर्तेपण होते; मेत्रोही होती पण ब्रिटिश-निष्ठा नव्हतो. 
श्ाह्‌ छत्रपती अव्वल दर्जाचे राज्यकते होते. आणि अव्वल दर्जाचा 
राज्यकर्ता कोणत्या उच्च प्रतोचे मृत्सद्दीपण राखून असतो, त्याचे राजर्षोची 
( ल्रिटिवा-निष्डा! हे अव्वल प्रमाण होते. निष्ठेचे हे बाहुले रानातील 
बजगावण्यासारखे होते, खोटे होते; साहजिकच त्याबर आधारलेले शाहू 
छत्रपदीचे ' स्वराज्यद्रोही ' पणही तकलादू ठरते. आरोप प्रत्यारोपांची बांधणी 


करताला पुराव्याची बेठक गरू्चपणे चिरेबंदी करावी लागते, राजषोंच्या 
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बाबतीत हे अभावाने घडलेले आहे. पण काळाने राजर्षो नेमक्या वाटेवर होते 
हे सिद्ध केले आहे. अधिज्ृह्ा ब्रिटोश्याना सांभाळून ज्ाहू छत्रपतींनी राजेपदाला 
ढळ लागू दिला नाही, त्यामुळे लोकसेवेची गती रोधलो गेली नाही. ताहू 
छत्रपतींचो लोकसेवेची आकांक्षा आणि रग ध्यानात घेता, राजेपद नसताही ती 
घडू डहाकली असती कौ नाहो, याची दांका वाटते. जरतारीचा पदर कल्पनारम्य 
असतो, पण कधी कधी तो चित्र स्पष्टही करतो. म्हणून उल्लेख नेहमीच 
अनावइयक होत नाहोत. आणखी एक असे आहे : शाहू छत्रपती, राजेपदासंबंधी 
सामान्य माणसाच्या मनात असलेल्या सवसाधारण आपुलकीच्या भावना मनात 
राखून सेवाकार्य करीत होते. त्यातून कार्य साधण्याची दष्टी होती. आणि ' त्या 

भावनांना धक्का देऊन कार्याकडेच कते पहावे याचा प्रयत्नही होता. दोन्होहो 
होते. € अगा जे नवलाचे घडत आहे! अज्ञा कुतहलमिशथित कोतुकात असलेल्या 
काहीक्या भांबावलेल्या सर्वसापान्याला ' सह ? नेण्याची क्रिया, राजेवदासक 


राजषी अंगीकारीत होते. त्यामुळे कदाचित शाहू छत्रपतींच्या विरोधकांची भुते 
फर धरून नाचली असती आणि रगदार राजर्षी ज्याहना भिरवतीचा झटका 


येऊन गला नसता, असे घडले नसतेच असे नाहो. काय घडले असते ते 
कालाच्या उदरात गडप होऊन राहिलेले असते' तरी त्याचो कल्पना करता 
येते. साहजिकच जे ज्याला करावेसे वाटते, आणि प्रयत्न करूनही करणे 
अडाक्य होते किंवा करण्याच्या मार्गात अविरत अडथळे येऊ लागतात तेव 
॥णूस वित्मुख बनतो. आधार आणि सामग्री सारीच संपल्यावर वीतराग 
बनणे अस्वाभाविक नसते. शाहूछत्रपतींच्या बाबतीतही हे घड शकले असते 
पण राजषोंची मुत्सहेंगिरी आणि सरंजामी वृत्तीचा उदारमतवाद यामुळे ते कठोण 
बनले. आधार आणि सामग्री कायम राहिलो. ज्ञाहू छत्रपती ब्रिटिझाहून 
मृत्सहृंगिरीत श्रेष्ठ ठरले, आणि त्यांच्याच आश्रयाने, त्यांनी लोकज!गृतीचा 
जो आगडोंब उसळविला त्यातूल लोकांनी आपल्या उद्घारासकट स्वरःज्याची 
चळवळ जवळ आणली. पारतंत्र्याला चूड लावलो, जाह छत्रपतींनी, कोल्हापुर 
संस्थानातील जनतेला स्वत:च्या उद्धाराचा शिकविलेला मंत्र हा * पारतंत्र्य 
फेकून देण्याचाच होता. अपुक एक चांगले आणि अमुक एक बरे किवा वाईट 
असे पारतंत्र्याबाबत काहीच नसते. पारतंत्र्य हे पारतंत्र्यच असते आणि दर 
एक ठिकाणी ते नडत असते. राजर्षोंनी लोकांना बरोबर घेऊन त्यांच्या 


सहभागान स्वत:च्या संस्थानातील प्रजेच्या पारतंत्र्याला लावलेलो चड व्यापक 
अर्थाने देश्याच्या पारतंत्र्यालाही लावलेलो होतो. पारतंत्र्य नावडणाऱ्याला इथन 


तिथून कुठलेच पारतंत्र्य आवडत नसते. हा अन्वयार्थ वाचता जाला पाहि 

केवळ झोडपण्याने, काणाडोळा करण्याने किंवा विकृत रचनेने हे वाचन करता 

येत नाही, (अपुर्ण) 
ज़ 8 4 


अनुक्रमणिका 
| र. | कजस 
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